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OZET

YUKSEL, Emine, “Alevi- Bektasi Kiiltiiriinde Yaratilis Anlatilart ve Toplumsal Cinsiyet
Iliskileri”, Yiiksek Lisans Tezi, Ankara, 2016

Yaratilis anlatilar1 toplumu olusturan ferdlerin varolugsal sorularna yanit vererek,
yasamin nasil ortaya ¢iktigi, kimin ya da neyin yasami ortaya ¢ikardigi, erkek ve kadin
olmanin ne demek oldugu, kisilerin birbiriyle, kendilerinin disindaki diinyayla ve kainatla
nasil iligki kurduklar1 gibi konulari ele alir. Yaratilisin bu sorulara verdigi cevaplar
toplumsal cinsiyet iliskilerini dogallastirma iglevi goriir ve kadin erkek rollerini ikiliklere
dayandirir. Bu ikilikler temelinde kurulan, kadinin erkege tabi olmasi algisinin
dogallastirilmasi, ataerkil iligkilere ve cinsiyetle ilgili toplumsal ideolojilere yansir.
Yaratilisin anlagilmasi ve temsili ile ilgili simge ve anlamlar, beden, soy, aile, mekéan,
diinya ve obiir diinya gibi unsurlar arasindaki iligkilerin anlasilmasinda aragtir. Bu
caligma, Tirkiye’de hatir1 sayilir bir niifusa sahip olan Alevi ve Bektasi toplumunun
yaratilis ile ilgili anlatilarini, bu anlatilarin dini ve giinliik hayatin akisinda nasil
igsellestirilip dogallastirildigini, bu igsellestime siirecinin toplumsal cinsiyet iliskilerini
nasil sekillendirdigini analiz etmeyi amaglamaktadir. Aleviler’in ve Bektasiler’in yaratilis
anlatilar1 yolu ile kendi benlik algilarini nasil sekillendileri ve oteki ile arasindaki sinirt
nasil ¢izdikleri, sozlii ve yazili kaynaklara dayanarak, mitoloji, sozlii kiiltiir ve toplumsal

cinsiyet baglaminda incelenecektir.

Anahtar Sozciikler

Yaratili, Toplumsal Cinsiyet, Efsane, Alevi, Bektasi, Kadin, S6zli Kiiltiir, Giiruh-1 Naci
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ABSTRACT

YUKSEL, Emine, “Creation Narratives and Gender Relations in Alevi-Bektashi
Culture” Master’s Thesis, Ankara, 2016

The narratives of creation respond to the existential questions of the members of the
society by addressing the issues such as how life came about, what it is, where it is
revealed, what is being male and female, how they relate to each other and to the world
outside them. The anwers given by creation narratives to these questions serve to
normalize gender relations and the roles of women and man are based on dualities. Based
on these dualities the naturalization of women’s dependecy of man is reflected in social
ideologies related to patriarchal relations and gender. Symbols and meanings related to
representation of creation are tools for understanding the relations between elements such
as body, lineage, family, space, world and other world. The aim of this study is to analyze
how the Alevi and Bektashi society, which has a considerable population in Turkey, is
concerned with creation, how these ideas are internalized and naturalized in the course of
religious and daily life, and how this internalization process shapes gender relations. How
the Alevis and the Bektashi will shape their own perceptions of self through the creation
accounts and how they draw the boundary between the other will be examined in terms

of mythology, oral culture and gender based on oral and written sources.

Keywords

Creation, Gender, Mythology, Alevi, Bektashi, Oral Culture, Women, Giiruh-1 Naci
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1. GIRiS

Cocukluk caglarimdan bu yana dinler, inanglar hakkinda bir seyler duymaktan ve
okumaktan hoslanirdim. Diinyanin ve evrenin varolusu hakkinda sorular sormak, insan
davraniglarini, ritiiellerini gézlemlemek, bdyle bir diizenin nasil var oldugunu

anlamlandirmaya ¢alismak benim i¢in biiyiik merak konusuydu.

llerleyen yillarda tek tanrili dinler 6zelinde kadin ve erkek iliskileri hakkinda diisiinmeye
basladim. Ogzellikle islam’in kadin ve erkek iliskilerinde giindelik hayat: en ince
ayrintisina kadar diizenledigini gérmek- kadin ve erkegin birlikte bulunup bulunmamasi
gereken mekanlari, kilik kiyafetlerini ve dahi cinsel eylemin ve temizligin kurallarini- din

ve cinsiyet arasinda 6nemli bir iligkinin oldugunun gostergesiydi.

Cinsiyetten kaynaklanan belli smrlarin oldugunun bilincine varigim, bir erkegin
erkeklige attig1 ilk adim olarak kabul goren siinnet ile geng kizliga atilan ilk adim olarak
goriilen regl olmanin toplumda yarattig1 etkiyi diislinmemle olmustu. Siinnet olan erkegin
giydigi abartili kiyafetler, aldig1 hediyeler, etrafindaki insanlarda yarattig1 seving
duygusu, siinnetin ve erkek bedenine atfedilen degerin bir “gurur” kaynagi olarak
goriildiigiinii géstermisti. Ancak bir geng kizin ilk regl oldugu anda, bunu—kendisine daha
once bahsedilmemisse- saskinlikla karsilamasi, toplumdan ve erkeklerden gizlenmesi
gereken bir sey oldugunu Ogrenmesi -ki bunun i¢in bir diiglin ya da kutlama da
yapilmiyordu- onun bedeninin bir “utang”in kaynagi olarak goriilebilecegini diistindiirdii.
Biyolojilerinden kaynaklanan farkliliklar nedeniyle ni¢in erkekler ve kadinlar arasinda

hiyerarsik bir yap1 s6z konusuydu?

Cinsiyet, sadece biyoloji ve cinsel eylemden kaynaklanan bir kategori degil ise, kadin ve
erkek olmanin ne demek oldugunu nasil 6greniyorduk? Kadin narin, korunmasi gereken,
kutsal anne ve es olarak ya da bir erkek giiclii, koruyan ya da akil sahibi olarak nasil
kurgulanmist1? Bu soru beni en basa, insanin varolussal sorunlarina aradigi yanitlara,
yaratiliga gotiirdii. Yaratilis da her kiiltiirde, farkli doniisiim stireglerinden gecerek her bir
kusak tarafindan yeniden okunan dinsel ve mitsel anlatilara, bu anlatilarin barindirdigi ve

yeniden iirettigi kadin ve erkek kimliklerine...
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Tiim bu cinsiyet meseleleri iizerinde diisiiniirken ve 2013 yil1 sonbaharinda yiiksek
lisansa yeni baslamis bir 6grenciyken, Dog. Dr. Riza Yildirim’in beni davet ettigi ve
TUBITAK tarafindan desteklenen 113K 150 numarali, “Aleviligin Ortak Referanslarmin
Belirlenmesi” adl1 projeye bursiyer olarak dahil oldum. Bu proje ile birlikte Alevilik
arastirmalarina da fiilen ilk adimi atmig bulunuyordum. Amasya, Tokat, Sivas ve Corum
gibi sehirlerin hinterlandinda bulunan, Alevi niifusunun yogun olarak yasadigi koylerde
saha ¢alismalaria katildim. Bu saha c¢aligsmalar1 sirasinda Alevilikteki yaratilis mitinin
kolektif hafizada hala yasiyor oldugunu farkettim. Bu mit neden hala anlatiliyordu?
Hangi tarihsel ve sosyal doniisiim siireglerinden gecip bugiine gelmisti? Bugiin hangi

sorulara yanit veriyordu?

Bu mite dayanan anlatilar1 dinlerken, mitlerdeki karakterlerin ve davranis sekillerinin
Alevilerin hayata dair algilarini, disiincelerini, kimliklerini ve sosyal yapiy1
sekillendirdigini gozlemledim. Ayn1 zamanda anlatilar Alevilerin tarihsel varoluslarini
mesrulastirma araci olarak da kullaniliyordu. Bunun yaninda, bu anlatilardaki kadin erkek
rollerinin “kadin-erkek esitligi” ve “Alevi kadmin Gstiinliigii” gibi modern sdylemleri
parcaladigini, aksine ¢esitli ikiliklere dayanan farkli kadin algilar1 yarattigini diisiindiim.
Anlatilardaki kotii karakterler ve davranislar “Oteki’nde sekillenirken, olumlanan

karakterler ve davraniglar ise Alevileri kendileri ile 6zdeslestiriliyordu.

Kadm-erkek esitligi ve Alevi kadiinin daha {istlin ve 6zgiir oldugu iddias1 Aleviligin
icinde kendine genis bir yer buldu. Bu sdylem, “ben 6teki gibi degilim” mesajin1 da
iceriyordu. Alevi kadin1 hakkinda yazan yazarlarin, kadin- erkek esitliginin bir tartisma
konusu olmadigi donemlere referans vererek one siirdiigii esitlik ve istiinliik iddiasi,
modern bir sdylemdi ve goc, sekiilerlesme, sehirlesme, iletisim ve ulasim araglarinin
yayginlagmasi gibi etkilerin yarattigi tarihsel hatirlama, unutma ve doniistim siirecleri ile

ortaya ¢ikmig gibi goriintiyordu.

Ayni zamanda bu mite dayanan anlatilarin, Ortadogu’nun mitleri ve kutsal
kitaplardakilerle olduk¢a benzer yanlar1 vardi. Anlatilar, giiniimiizde hala varligini
stirdiiren, Alevilerin ve Bektasiler’in kendilerine yakin olan gruplarla- Ehl-i Haklar,
Yezidiler, Ismaililer- etkilesimini saglayan bir koprii gériiniimiindeydi. Bu durum
anlatilarin bolge geleneklerinin bir pargasi oldugunu ve tarihsel doniisiimler yoluyla bu

anlatilara kendi 6zgiin yorumunu kattigin1 gosteriyordu.
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Zamansal, mekansal ve bireysel anlati farkliliklar1 igermesine ragmen, Alevi ve Bektasi
hafizasinda olduk¢a 6nemli bir yer tutan yaratilig miti genel olarak su sekilde anlatildi:
Tanr1, yer gok su iken, lizerinde bagka higbir seyin bulunmadig1 deryaya bakar ve bu
deryadan bir cevher, nur ¢ikarir ve diger her seyi bu nurdan yaratir. Bu nur Muhammed-
Ali’nin ya da Fatma’nin nurudur. Sonrasinda sirasiyla melekler, diinya ve Adem yaratilir.
Tanr1 insan1 yaratmak i¢in, meleklerini tek tek Diinya’ya yollar ve topraktan bir parca
getirmelerini ister. Toprak, insanin yeryiiziinde bozgunculuk yapacagini diisiindiigiinden,
Cebrail, Mikail ve Israfil’e kendisinden bir par¢a vermek istemez. Ancak Azrail bunun
Tanri’nin emri oldugunu sdyler ve topraktan zamani geldiginde geri vermek tiizere bir
parga alir. Diinya’nin topragindan yaratilacak olan Adem’in 6nce kalibi, yani bedeni
yapilir. Adem uzunca bir siire kalibinda bekledikten sonra Tanri’nin ona kendi nurundan
ve ruhundan bir parga vermesiyle canlanir. Daha sonra Adem’in kaburga kemiginden

Havva yaratilir. Bu siireci Cennet’ten diisiis ve Diinya hayat izler.

Bu anlatilar toplumsal cinsiyete dair rollerin tanimlandig1 pek ¢ok bdliimden ve bunlarin
bir¢ok farkli versiyonundan olusur. Daha yaratilis agamasinda Adem’e bagli, onun
parcasindan ve onun i¢in yaratilmig, Cennet’ten diisiise sebep olmus olumsuzlanan bir
kadin anlatis1 kadina, toplumsal cinsiyeti erkege bagimli ikincil bir rol atfeder. Havva’nin
yaratilis1 anlatisinin disinda, Hz. Fatma ve Giiruh-1 Naci ile ilgili anlatilar ise kadindan
beklenen saf, dindar ve itaatkar olma rollerini 6ne ¢ikararak toplum tarafindan olumlanan

bir kadin portresi ¢izmistir.

Anlatilar yoluyla olusmus bu kadinlik rolleri, ritiiellerle igice gegerek benimsetilmeye
calisilmis ve toplumsal cinsiyet ile ritiieli karsilikli olarak etkilemistir. Ayni1 zamanda bu
anlatilar toplumsal yapida otoritenin -dede- kaynagimin dayandigi anlatilardir. Otoritenin
kaynaginin belirlenmesi, dini ve giinliik hayatta cinsiyetler arasinda hiyerarsik iliskiler
olusturur. Bu anlatilar ayn1 zamanda “6teki” ni tanimlamaya bu yolla ontolojik olarak
kendini gergeklestirmeye ve “6teki” ile yani Siinni olanla aradaki sinir1 ¢izmeyi saglar.
Bu calismada baglamlar ile iliskisi igerisinde incelenen farkli anlatilarin, Alevi ve
Bektasilik’ teki toplumsal cinsiyeti nasil belirledigi, gelenekler ve ritiiellerle i¢ i¢e giren
bu anlatilarin kadinin toplumsal roliinii nasil pekistirilip yeniden tirettigi incelenecektir.

Amag “anlatilarin dogru olup olmadiginin” saptanmasindan ziyade “bu anlatilarin hangi
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sorulara cevaplar aradigini, hangi siireglerden gecerek nasil yorumlandigini ve nasil

icsellestirildigini” anlamak olacaktir.

Bu yaklasim temelinde birinci boliimde Aleviligin tarihsel doniisiim siireci ile geleneksel
yaratilig anlatilarinin olustugu dogal ¢evre olan Alevi kdyiiniin sosyal yapisi anlatilacak,
Alevi koylerindeki saha arastirmasi deneyimlerine yer verilecek ve saha arastirmasi

yapilirken hangi yontem ve tekniklerin kullanildig1 agiklanacaktir.

Ikinci boliimde yaratilism sézlii ve yazili kaynaklarmin neler oldugu iizerinde
durulacaktir. Sozlii tarih metodu kullanilarak derlenen anlatilarin  aktarim
mekanizmalarinin neler oldugu, bu mekanizmanin tarihsel siire¢ i¢inde hangi siireklilik
ve siireksizleri tecriibe ettigi, kaynaklar1 nasil etkiledigi ve bu kaynaklarin giiniimiizde

Alevi toplumu i¢in ne ifade ettigine yer verilecektir.

Ucgiincii boliimde Alevi ve Bektasi toplumunda cinsiyet iliskileri incelenecektir. Oncelikle
Alevi toplumunda toplumsal cinsiyetin sinirini ¢izen sdylemlerin neler oldugu, yapilan
arastirmalardan 6rnekler verilerek tespit edilmeye ¢aligilacaktir. Daha sonra anlatilardaki
kadin-erkek rollerinin yogun bir sekilde sirayet ettigi toplumsal cinsiyet iligkileri, dini ve
giinliik hayatin dinamikleri ¢er¢evesinde incelenecektir. Bu noktadan hareketle “kadin
erkek esitligi” ve “Alevi kadinin toplumsal konumunun yiiksekligi “gibi sdylemler kendi
baglamlarinda sorgulanacak ve bunlarin pratikte de sdylem diizeyinde oldugu kadar
kuvvetli olup olmadigi tartisilacaktir. Cem ibadetinde cinslerin biraradaligindan, oturma
diizeni, giyim, bedensel kirlilik, musahiplik ve diiskiinliik gibi ritiiel pratiklere ve evlilik,
dogum, oliim gibi toplumsal pratiklere kadar gozlemlenen tiim hiyerarsik iliskiler

yorumlanmaya caligilacaktir.

Dérdiincti boliimde toplumsal cinsiyet iliskilerine sirayet ettigini diisiindiiglim anlatilarin
cesitli versiyonlarimin mitler ve kutsal kitaplarla etkilesimini gdsteren motif analizi
yapilacaktir. Bu anlatilar yoluyla Alevilerin ve Bektasilerin kendi tarihlerini ve
gecmislerini nasil kurguladiklari, egemen dini ve toplumsal sdylemlere karsi toplumsal
cinsiyet diizleminde nasil bir savunma ve giiclenme mekanizmast kurduklar
gosterilmeye c¢alisilacaktir. Burada yer gok su iken baglayan hikaye, gilinlimiiz Alevi
dedelerine kadar uzanan bir seriivene sahitlik edecektir. Yaratilisin, toplumsal cinsiyet

iligkilerini nasil sekillendirdigi bu anlatilar yoluyla benimsetilecektir. Bu seriiven
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sonunda Alevilerin benlik duygularinin ve algilariin “giliruh-1 naci” yani “kurtarilmas,
selamete erigmis topluluk” olarak kadin erkek iliskileri {izerinden nasil kurgulandigi
goriilecektir. Sonug¢ boliimiinde ise tiim boliimlerin genel bir degerlendirmesi

yapilacaktir.

1.1. TARIHSEL DONUSUM SURECLERi: ANADOLU’NUN
ISLAMLASMASINDAN 2000°Li YILLARA

Alevilik ve Bektasilik her inang ve kiiltiir gibi derin bir tarihsellikten beslenir. Uzerinde
calisan bir¢ok arastirmacinin hem fikir oldugu iizere gerek cografi alan gerekse kiiltiirel
cevre anlaminda tek kaynakli olmayip, genis bir zaman ve mekana yayilan ¢ok kiiltiirlii
bir triindir (Ocak, 2009a; Ocak, 2009b; Ocak,2010; Milstein,1999; Mélikoff, 2009;
Erdz; 1977; Eyuboglu, 1987; Uziim, 2007). Bu nedenle Alevilik ve Bektasilik ne yalnizca
bir inang sistemi olarak ne de bu inang sisteminden soyutlanmis sosyal ve ekonomik bir
yapi1 olarak anlasilamaz. Bu ikisi tarihsel doniisiim siirecleri ile birlikte incelenmelidir
(Ocak, 2009b: 215). Bu siiregler, ¢izgisel bir tarih algisinin disinda gesitli kesintileri ve
siireksizlikleri de igeren, Anadolu’nun Islamlagmasi’ndan baslaylp, Osmanli ve
Cumbhuriyet donemi ile Aleviligin koklii bir doniisiim stirecinde oldugu giiniimiize kadar
devam etmektedir. Tiim bu stiregler i¢inde Alevi ve Bektasi kavramlar da cesitli

degisikliklere ugrayarak farkli gruplari nitelemek igin kullanilmigtir.!

Alevilik’ in olusumu, Anadolu’nun Islamlasmas: tarihi ile paralel bir siireg izler.
Anadolu’ya go¢ eden Tiirkmenler ve yerli Kiirt topluluklar: 11- 12. Yiizyilda olusmaya
bagladig1 distiniilen ocak yapilanmalarinin merkezine peygamber soyundan geldigine
inandiklar1 velileri almistir. Halkin énemli bir kismu i¢in Islamlasmak, peygamber soyu
ile halk arasindaki bagi kuracak olan seyyidlerin etrafinda toplanmak anlamina
gelmektedir. Yani bugiinkii Alevi ocaklari olarak adlandirilan yapilar Islamlasma
stirecinde Tiirk ve Kiirt topluluklarinin seyyidlik ¢ergevesinde yeniden yapilanmalarina

dayanmaktadir.

L “Alevi” ve “Bektasi” kavramlarinin tarihsel siirecteki farkli anlamlarinin analizi icin Bkz. Riza Yildirim
(2010) “Bektasi Kime Derler: Bektasi Kavraminin Kapsami ve Sinirlari Uzerine Tarihsel Bir Analiz
Denemesi” Tiirk Kiilttirii ve Haci Bektas Veli Arastirma Dergisi, 55, s. 23-58.
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Bununla beraber bu donemde, ziyaretlerin ve adak mekanlarinin olusmaya baslamasiyla
yayilan evliya kiiltii ve halkin yasayan Islam kahramanlarini kutsamaya, velilestirmeye
basladig goriiliir. 13. Yiizy1l’in basindan itibaren Kalenderiler, Haydariler gibi Anadolu
disindan gelen ve Bektasiler, Rum Abdallar1 gibi Anadolu’ya 6zgii bir dizi dervis grubu
goriilmeye baglar. Bu dervisler 14. ve 15. Yiizyil’da halk arasinda gitgide kutsallagmus,
Hac1 Bektag, Abdal Musa, Kaygusuz Abdal, Siicaeddin Veli ve Otman Baba gibi {inleri
yayginlasanlarin ¢evresinde kalabalik dervis gruplari olugsmustur. Bunlarin arasindan
Bektasilik, Osmanli’da Yenigeriler tarafindan benimsenmesi sonucunda kalict olmus,
Farsga konusan dervis gruplarindan Kalenderiler ve Haydariler Bektasiligin ig¢inde
erismisler, Rum Abdallar1 da gorece gli¢leri nedeni ile 16. Yiizyil” da Bektasilige akmig

ve bir birlesme s6z konusu olmustur (Karamustafa, 1994; Karamustafa, 2015: 48-50).

Abdal, baba, dede gibi isimlerle taninan dervisler disinda kutsallastirilan bir diger grup
gazilerdir. Battal Gazi, Eba Miislim, Sar1 Saltuk, Kizildeli gibi Anadolu’nun ve
Rumeli’nin Islamlasmasi’nda rol oynayan savas kahramanlar1 kutsal kabul edilmis ve
zamanla velilestirilmistir. Bu kahramanlarla gergekten gazayla ilgisi olmayan diger
dervisler kaynasmuslardir. Tiim bunlara bakinca Anadolu’nun Islamlasmasmin ilk

sathalariin, Alevi dindarliginin olusumunda 6énemli bir rol oynadig1 goriindir.

14. Yiizyil’m ilk yarisinda Seyh Safiyuddin ve takipgileri nderliginde gelisen, tasavvufi-
Stinni bir mahiyet arz eden Safevilik, 15. Yiizyi’m ikinci yarisinda Anadolu’daki
Tiirkmenler tarafindan benimsenmeye baslamistir. Sah Ismail ile biitiinlesen Safevi
Devleti’nin kurulus asamasinda Tiirkmenler 6nemli bir rol oynamustir. 15. Yiizyil’in
sonlarina dogru Osmanli merkezi giicii ve kirsal niifus arasindaki sosyo-ekonomik
gerilimler, Kizilbaglik adiyla ortaya ¢ikan Safevi ve Tiirkmen ittifakinin da destegi ile bir
dizi isyana sebep olmus ve 16. Yiizyil boyunca Osmanlilar’ in Anadolu’daki hakimiyetini
tehdit etmistir. Safeviler’ in 1540 yilindaki Caldiran yenilgisiyle Kizilbaslar,
Anadolu’nun merkezden uzak bdlgelerinde kiigiik, kapali ve kendine yeten gruplar olarak
hayatlarina devam etmeye baslamistir. Bu durum, Anadolu’daki Kizilbaglar’in bagimsiz
teolojik bir muhakeme tarzi gelistirmelerinin yani sira 6zel bir toplumsal inang sistemi
olusturmalarint da saglamistir. Osmanli’da Siinnilesme politikalarinin hiz kazanmasi,
yoneticilerin ve Sinni ulemanmn bu gruplart heretik, Rafizi ya da kafir olarak

nitelendirmesi nedeniyle Kizilbaglar, doktrinlerini ve dini hayatlarin1 yakin kontrol
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altinda tutmuslar (Varhoff, 2003: 94) ve dini kimligin gizlenmesi olarak bilinen takiyye’
ye basvurmuslardir. Bundan sonra devlete karsi aktif bir karsi ¢ikislart olmasa da
adaletsizlik ve zulmiin sekillenmis hali olan politik ve dini merkezlere karsi muhalif

imajlarim stirdiirmiislerdir (Kehl-Bodrogi, 2003: 55).

Kizilbaglar 15. ylizyil sonlarindan itibaren Osmanl devleti ile 6liimciil bir miicadeleye
girisirken ayni donemde Balim Sultan, Osmanli idaresinin destegini alarak Bektasi
tarikatin1 kurmakla mesguldiir. Osmanli kendi idaresi altindaki rafizi unsurlart kontrol
edebilmek ve sisteme dahil edebilmek i¢in Bektasi tarikatina destek vermistir. Bu
yaklagim daha ¢ok Kalender ve Abdal ziimrelerinin Kizilbas cereyanina kapilmasin
onlemek icin bir tedbir niteliginde diisiiniilebilir. Ancak Kizilbas oymaklarina doniik
bdyle bir politika o giin icin islevsel olmayacaktir. Zira Osmanli’ya kars1 amansiz bir
miicadeleye giren Kizilbas oymaklari arasinda bu tiir propagandalarin heniiz basarili olma

sans1 bulamayacagi agiktir (Yildirim, 2010: 33).

Kizilbaglarin dini-sosyal orgiitlenmesi, aralarindaki anlasmazliklar1 ¢6zebilecek ve yolu
yiirlitebilmeleri icin gerekli yetkiyi (icdzet) verecek bir miirsid-i kamil’e ihtiyag
duymaktadir. Bu nedenle 17. Yiizyil boyunca Safevi sahlart Osmanli Kizilbaglar’1 ile
baglarin1 bir kismi Kerbala’daki Bektasi tekkesi araciligi ile olmak {izere hilafetnameler
ve buyruklar gondererek canli tutmuslardir. Ancak 18. Yiizyil’da Safevi Devleti’nin
tamamen ortadan kalmasiyla Anadolu Kizilbaslari ile Iran arasindaki etkilesim
zayiflamig, Sah’in otoritesinin yerine Kerbela’daki Bektasi Tekkesi ile Anadolu’daki

Hac1 Bektas Tekkesi gegmistir (Karakaya- Stump, 2015).

Bu donemde Kizilbas ocaklar1 ile Bektasiler’ in birbirine asina olmaya basladigi
diisiiniilebilir. Faroghi’nin tespitlerine gére, Osmanli idaresi Bektasi ag1 i¢inde yer alan
tekkelerin seyhlerini belirleme hakkini en ge¢ 17. ylizy1l baslarinda Hac1 Bektag Tekkesi
seyhine vermistir.18. Yiizy1l’da Safevi Devleti’nin yikilmasiyla Anadolu’daki Kizilbaglar
ile iletisimin kopmaya baslamasi, Kizilbas ocaklarinin epey bir kisminin Haci Bektas
Tekkesi’ ne tamamen baglanmalari, geri kalanlarin ise fiillen bu merkeze bagli olmamakla
beraber Haci Bektas Veli’nin manevi otoritesini bir sekilde kabul etmeleri ile

sonuglanmustir (Faroghi, 1995: 179).
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Kizilbas ocaklarinin Hac1 Bektas Tekkesi’ ne baglanmalari, Hac1 Bektas Tekkesi’ nin i¢
yapilanmasinda baz1 degisikliklere yol agmistir. Kizilbas ocaklarinin soya bagli sosyal ve
dini orglitlenmeleri, tasavvuf uygulamalari ve kiiltiir bakimindan Bektasi dervislerinden
farkli olmalari, Hac1 Bektas Tekkesi’ nin kiiltiirel tabanmnin farklilasmasina neden
olmustur. Bunun yaninda, Kizilbag ocaklari, 19. Yiizyil’ a kadar bir uyum i¢inde yagamis
ancak 19. Yizyil baglarinda ayri iki ana damar olarak varligini siirdiiren, Babaganlar ve
Celebiler’ den, Hac1 Bektas Veli’nin soyundan olduklar1 iddiasinda bulunan ikincisinin
otoritesini kabul etmistir. Bu durum Celebiler’in Hac1 Bektas Tekkesi’ ndeki giiciinii

arttirmistir (Yildirim, 2010: 38).

1826 yilinda Bektasi Tekkesi’ nin kapatilmasi ve tekkenin Naksi seyhlerine verilmest,
Bektasilik® in Osmanli nezdinde gozden diismesine sebep olmustur. Tekke merkezli
Bektasi Tarikati ortadan kalkmistir. Tekkenin niifuz alanindaki bolgelerde ve tasradaki
halk bu durumdan huzursuz olsa da Bektasi inan¢ unsurlarin1 korumustur. Giiniimiizde
Kizilbas siireklerine mensup olmayan gruplarin devami niteligindeki bazi Bektasi
gruplart ise agirlikli olarak Rumeli’de ve Anadolu’nun belli bolgelerinde yasamlarini

stirdiirmektedir (Mélikoft, 2009: 211).

19. Yiizy1l’ in sonlaria dogru Bektasi Tarikat1 tizerindeki baskinin azalmasiyla Babagan
kolu 6zellikle Istanbul’un yiiksek kiiltiir gevrelerinde yayilmis, Batililasma cereyanlarini
destekleyen cevreler Bektasilik’ e karsi sempati ile yaklagmistir. Bu siire¢ neticesinde Jon
Tirkler i¢cinde epeyce Bektasi’ nin yer aldig goriiliir (Ramsour, 1942). Bunun yaninda
Bektasilik ile Masonluk arasinda birtakim yakinlasmalarin oldugu ve donemin siyasi
aktorleri icinde hem Bektasi hem mason olan kisilerin bulundugu bilinmektedir

(Mélikoft, 2009: 212).

Bu siire¢, Anadolu’daki Kizilbas taban ile istanbul ve Rumeli’deki Babagin Bektasiler
arasinda sosyo- kiiltiirel bakimdan da farklilasmaya neden olmustur. Bektasiler konumlari
ve kiiltiirel ¢evreleri nedeniyle devlet eliti ile daha yakin olmustur. Ayn1 zamanda gerek
Osmanli’nin son doneminde gerekse modern Tiirkiye’nin olusum siirecinde Kizilbas
tabana nazaran ¢ok daha etkin rol almislardir. Kizilbaglar ise Babagan Bektasileri’ne gore
sayica fazla olmalarina ragmen devlet elitinden uzak ve kendi hallerinde kapali bir toplum

yapist siirdiirmiiglerdir.
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Babagan Bektasiler’i ile Celebiler arasindaki kopus, Celebiler’in Kizilbaslar tizerindeki
etkisini arttirmistir. Kizilbaslarin gonliinden Sah’1 silip, onun makamina Haci1 Bektas
Veli’yi koyma yoniindeki propagandalart bu doénemde yogunlagmistir. Celebiler,
Kizilbaslar’ mn en temel ritiiellerinden biri olan musahiplik ve gérgii cemi esnasinda
kullandiklari, Hz. Ali’nin Ziilfikar’ i1 temsil eden “farik” adin1 verdikleri uzun degnegin
paganlik emaresi oldugunu ve bunun yerine Ehl-i Beyt’i temsil eden insan elinin (penge-
i Ali Aba) kullanilmasini istemislerdir. Bu durum giiniimiizde hala var olan “pengeli” ve

“tarikl1” ocaklar ayrimini getirmistir (Y1ldirim, 2010).

II. Abdiilhamid’in saltanatindaki Islamlasma politikalar1, Siinni Islam pratiklerini
uygulamalar1 konusunda Aleviler’ in iizerinde gelisen bir devlet baskisi yaratmistir. Bu
donemde Hristiyan misyonerlerin Aleviler iizerindeki yogun ilgisi, devleti, Aleviler’ in
din degistirme yoluyla dis korumay: talep edebilecekleri konusunda siipheye
diisiirmiistiir. Buna kars1 bir tedbir olarak, devlet, Aleviler’ i gozlem altina almak ve
kayitlarini tutmak icin kdylerine cami yapilmasi konusunda finansman ayirmistir (Kehl-
Bodrogi, 2003: 56) Bu camilere Islam’dan ayrilmis ve her ¢esit yanlis inanca uyan
Aleviler’e dogru yolu 6gretmek i¢in Hanefi imamlar atanmistir (Sapolyo, 1964: 280). Bu
yolla birgok Alevi, Siinni Islam’a dénmiistiir (Camuroglu, 1995: 69). Bunun yaninda
heterodoks tebaa i¢in Abdiilhamid’e kotii s6hret getiren bir diger olay, Dogu sinirinda
Ruslar’ a ve Ermeniler’e karst olusturulmus Hamidiye Alaylari’ nin Alevi kdylerine
saldirmalar1 ve onlarin topraklarina el koymalar1 olmustur. Devlet otoriteleri bu durum

karsisinda bir 6nlem almamistir (McDowall, 1996: 60; Bozarslan, 2003: 6).

Ittihat ve Terakki Partisi dsneminde Aleviler’ in devletle olan iliskilerinde bir yakinlasma
ve rahatlama goriiliir. Yukarida da bahsedildigi iizere bu partinin i¢inde yer alan Bektasi
Tarikat1 tiyeleri Aleviler’e kars1 bir sempati beslenmesine neden olmustur. Devletin
sekiilerlesme siirecini hizlandiran Ittihat ve Terakki iiyeleri, Abdiilhamid’in asimile
politikalariin tersine, Aleviler’ i “gercek Tiirkler, yabanct Arap unsurlarina karg1 milli
Tiirk kiiltlirlinlin ve inancinin koruyucusu” olarak idealize etmistir. Bu yaklasim, Birinci
Diinya Savasi sirasinda Aleviler’ in, bugiine kadarki devlet karsiti duruslarinin tersine
donmesini ve ulusal meselelerde devletin gii¢lii destekgileri olmalarin1 saglamstir.

Birinci Diinya Savasi’nda ittihat Terakki yoneticileri tarafindan Kizilbaslar’ in lideri
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olarak goriilen Cemaleddin Celebi’nin, Kizilbas kdylerinden asker toplamak i¢in Sivas,

Erzincan ve Erzurum’a gittigi bilinmektedir (Kiigiik 2002: 132-134).

Milli Miicadele sirasinda, Amasya ve Tokat havalisinde Celebiler’in niifuzunu farkeden
Mustafa Kemal, Hac1 Bektas Tekkesi’ ne gelmis ve Milli Miicadele’ye destek vermesi
icin Cemaleddin Celebi ile goriismiistiir. Bir siire sonra Alevilerin asiret reisleri ve dini
onderleri delege olarak Ulusal Meclis’te goriiniir. Mustafa Kemal, Cemaleddin
Celebi’nin ardil1 olan Veliyettin Efendi tarafindan da desteklenmistir. Mustafa Kemal’in
karizmasi onu, Alevi toplumunun énemli figiirlerinden biri haline getirmistir. Oyle ki,
Mustafa Kemal Mehdi olarak goriilmiis, Hac1 Bektas Veli ile bir tutulmus ve asiklar
siirlerinde Atatiirk’e yer vermeye baslamislardir (Kehl-Bodrogi, 2003: 62). Aleviler i¢in,
devlet imaji, Cumhuriyet’in ilan1 ve sekiilerlesme ile birlikte degismistir. Saltanatin ve
halifeligin ilgasi, Aleviler ’in Siinni toplum ile hukuksal olarak esitligini engelleyen
Seyhiilislamlik ve ser’iye mahkemeleri gibi kurumlarin ortadan kalkmasini saglamistir.
Bu durum Aleviler’ in dis diinyaya, iletisim ve entegrasyona daha agik, toplumsal olarak

daha goriiniir hale gelmeye baslamalarina neden olacaktir.

Devletin sekiilerlesmesi ve dinin vicdani bir konu olmasi, Alevilerin inang algilarina da
uygundur. Aleviler i¢in inang, kalpten gelen, batini ve sekilci ritiiellere ihtiyag olmayan
bir konudur. Ancak Aleviler, inanc¢lar1 ve ritlielleri konusunda Ozgiirleseceklerini
diisiinerek yanilmislardir. Sekiiler Tiirkiye’de, din, devlet kontroliinde bir kurum haline
gelmis ve Siinni Islam disinda her tiirlii popiiler ve heterodox inang gdstergesi 1925
yilinda Tekke ve Zaviyelerin kapatilmas: kanunu ile yasaklanmistir. Bu durum, ¢ogu
zaman uzun ve kesilmemis bryiklarindan kolayca ayirtedilebilen Alevi dedelerinin “yasal
olmayan ve batil inanglar1” nedeniyle tutuklandigi 1930°1u ve 40’11 yillarda yogun bir hal
almistir. Tiim bunlara ragmen bu yeni donem, dini bir topluluk olarak Aleviler’ in asagi
gorlilen statiilerini agmalarin1 saglamis ve inanglarini kamusal bir sorun haline
getirmedikleri siirece, sosyal, dini ve ekonomik diizeyde ilerleme firsati vermistir (Kehl-

Bodrogi, 2003: 65).

1950’1i yillarin ulus ¢apindaki go¢ dalgasi, Alevilerin yogun olarak kdylerden ayrilip
sehirlere yerlesmesine neden olmustur. Sehir niifusunun artis1, endiistriyel gelisme ve
egitim imkanlarinin artmasi sosyal yapinin degismesine, Alevilik’ i olusturan geleneksel

kodlarin ¢oziilmeye ve doniismeye baslamasina neden olmustur. Sehre gog¢, daha 6nce
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kapali bir toplum olarak yasayan Aleviler’ i dis diinyaya agilmaya, 6zellikle Siinni
komsulariyla iletisime gegmeye zorlamistir. Biiyiik sehirlerde genellikle gecekondularda
yasamaya baslayan Aleviler’ in kapali ve izole bir yasam bi¢imini terketmeleri, kendi
inang¢sal kurumlarinin da ¢oziilmesine ve yaptirim giiciiniin azalmasina neden olmustur.
Ornegin, dini ve toplumsal lider olarak dedenin otoritesi azalmus, toplumsal bir denetleme
kurumu olan diiskiinliik pratikte uygulamaz hale gelmis ve musahiplik iglevini yitirmistir.
Bunun yaninda Alevi toplumunun en énemli 6zelliklerinden biri olan i¢ evlilik bigimi

sona ermis ve Siinni toplumuyla yapilan evlilik 6rnekleri goriilmeye baslamistir.

60’11 yillar Aleviler’ in gesitli siyasal partiler, yayinlar, kiiltiirel aktiviteler ve kuruluslar
araciligr ile toplumsal olarak kendilerini ifade etmeye basladiklari yillar olmustur.
Kiiltirlii ve egitimli Aleviler, sekiiler etik ve Alevi inanct arasinda kalmis, Alevilik’ i bir
inang sisteminden ¢ok kiiltiirel bir varlik olarak tanimlamiglardir (Shankland, 2003a).
Ciinkii sekiilerlesme, bilimsel paradigmalar temelinde bilginin rasyonellesmesini
saglayarak din ve dogmalarin farkli yorumlanmasini gerektirmistir. Bu nedenle Alevi
inanc1 modernlesmenin pozitivist ilkelerinden kendisini koruyamamis ve gen¢ kusagin
Alevilik’ in inangsal yapisini sorgulamaya baslamasina neden olmustur. Bu durum

Aleviler arasinda derin bir kimlik krizinin yasanmasina sebebiyet vermistir.

Ayn1 zamanda bu yillar Alevi toplumunun geng bireylerinin sol ideoloji le tanigtig1 ve
atesli savunucusu oldugu yillardir. Marksist diinya goriisiinii benimseyen bu geng kusak,
inang ile baglarin1 yeniden tanimlamislardir. Dedeler, Marksist bakis agisiyla, toplumu
somiiren kisiler olarak goriilmiis; kdylere girmeleri engellenmis ya da kovulmuslardir.
Saha aragtirmasi yapan birgok arastirmaci bu yillarda musahiplik iliskisinin cemlerin ya
da dedenin otoritesinin azaldigini belirtir (Shankland, 2003a; Massicard, 2007). 2013-
2016 yillart arasinda katildigim Amasya, Tokat, Corum ve Sivas kdylerini kapsayan saha
arastirmalart ise 1980’11 yillara kadar Alevi toplumunun ritiiellerini gorece devam
ettirdigini ancak bu ritliellerin 50°1i yillardan o©nceki geleneksel formuyla

karsilagtiritlamayacak kadar azaldigin1 gostermektedir.

1980’li yillarin sonlarinda Alevi yeniden canlanisi i¢in ortam hazirlayan ii¢ politik olay
meydana gelmistir. Bunlar diinya ¢apinda sosyalist rejimlerin gii¢ kaybetmesi, siyasal
Islam’m yiikselisi ve Kiirt sorunudur. Sosyalist rejimlerin gii¢ kaybetmesi sol ideolojiye

goniil vermis olan Alevi entellektiiellerini hayal kirikligina ugratmis ve Alevi mirasina
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tekrar sarilmalarini saglamistir. Sol ideolojiyi benimseyen Aleviler, Alevilik’e ezilenleri
koruyan devrimci bir gozle bakmaya baslamislardir. Siyasal Islam’in yiikselisi, Alevi
toplumunda tarihi hafizadan kaynaklanan bir huzursuzluk yaratmis ve Aleviligi dinsel
anlamda tekrar formiile etme ihtiyacina yoneltmistir. Kiirt sorunu ise aslinda yiiksek
miktarda Kiirt ve Zaza’nin mensup oldugu Aleviligin, saf bir Tiirk fenomeni olarak

tanimlamasina neden olmus ve Alevilik devlet tarafindan desteklenen bir hal almistir.

80’11 yillarin sonu ve 90’11 yillarda Aleviler dnemli bir politik gii¢ olarak sahneye yeniden
cikmiglardir. Darbenin askeri eliti tarafindan milli devlet ideolojisi olarak beliren,
Tiirkliik ve Islam’in ayrilmaz ve uyumlu bir biitiin oldugunu savunan “Tiirk-Islam
Sentezi”nin Aleviler’e hissettirdigi asimile olma korkusu “Alevi yeniden canlanigina”
ortam hazirlamistir (Varhoff, 2003). 90’11 yillarda 6zellikle radyo ve televizyonun
ozellesmesi, Alevi girisimcilerin kurdugu ¢esitli radyo ve televizyon kanallari, Aleviligin
tekrar tanimlanmasini ve ifade edilmesini saglamistir. Bu donemde Cem, Nefes, Kervan,
Pir Sultan Abdal, Yol, Gen¢ Erenler, Asure... gibi dergiler yayinlanmis, Cumhuriyet
gazetesi ve Tempo gibi haftalik dergiler Alevilerle ilgili yayinlar yapmaya baglamis,
cesitli Alevi Manifestolar1 yayinlanmis ve cesitli Alevi dernekleri kurulmustur. Bunun
yaninda 1978 Maras, 1980 Corum, 1993 Sivas ve 1995 Istanbul-Gazi olaylarinda
Aleviler’e yapilan saldirilar, 6zellikle Alevi toplumunun geng niifusunu derin bir soka
ugratmis ve bu donemde Alevilerin derneklesme siiregleri hizlanmis, Alevi genclerinin
bu derneklere iyelik sayist olduk¢a artmistir. Bu olaylar Alevi kimliginin ve kolektif
hafizanin en 6nemli bilesenlerinden biri olmustur. Tiim bunlarla birlikte 90’11 yillar
Aleviler’ in evrensel insan haklari, inangsal 6zgiirliik ve otonomi sdyleminin ytikseldigi,
ayni zamanda unutulmaya yiiz tutmus olan, tabiati geregi inangsal olan geleneklerini

hatirlamaya basladig1 yillar olmustur.

Ancak uzun siiredir unutulmus olan geleneklere merak ve onlarla tekrar karsilasma,
dedelerin Alevi toplumu iizerinde kaybettikleri otoritelerini geri kazanmalarina izin
vermemistir. Geleneksel sosyal hiyerarsik yapinin bozulmasi, Alevi toplumuna yon veren
yeni bir grup sehirli Alevi eliti olugsmasini saglamistir. Bu kisiler ilk goc dalgasiyla
sehirlere gelenlerin egitim gérmiis cocuklaridir ve ¢esitli alanlarda makaleler ve kitaplar
yazan, toplumun entelektiiel liderligini tistlenmis, Alevi toplumu adina konusan kisilerdir.

Bu kisiler, gesitli dernekler ve yeni Alevilik bilgisinin merkezleri olan cemevlerinin
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kurulmasina olanak 6n ayak olmustur. Bu noktada Cemevi ve dernekler, sozlii olarak
aktarilan geleneksel bilginin doniismesi ve yazili hale gelmesinde, sehir Alevilik’inin
yeni kolektif belleginin olusmasinda 6nemli mekanlar haline gelmistir. Bu durum
toplumsal yapida hiyerarsilerin yeniden formiile edilmesine ve Alevi toplumunun
geleneksel kurumlarinin  smirlarini  belirleme  yetkisinin - dedelerden  derneklere

aktarilmasina neden olmustur.

2000’li y1llarda politik Islam’1n yeniden gii¢c kazanmasi, Aleviler’ i, kimliklerini inangsal
yonde ifade etmeye sevketmistir. Politik Siinni Islam’ 1 savunuculari toplumsal
sOylemlerini sertlestirdikce ¢ogu Alevi, Alevilik’ i inangsal temelde canlandirmanin
gerekli oldugunu farketmistir. Ulusal ve uluslararasi arenada, Aleviler’ in kendilerini dini
bir topluluk olarak ifade edebilmeleri, kimlik politikalarinin ana dinamiklerinden biri
haline gelmistir. Bu durum Alevi inancinin bilesenlerini 6grenmek konusunda neredeyse
kaybolmak {izere olan kolektif bellege de ilgi duyulmasina sebep olmus, kdylerde ve

sehirlerde cemevleri ve cem ritiieli daha goriiniir olmaya baslamustir.

Cemevleri ve cemlerin daha goriiniir hale gelmesi geleneksel baglamiyla
karsilastirildiginda ¢ok daha az ve smirli olsa da Alevilik bilgisinin sahibi olarak
dedelerin itibarini yiikseltmistir. Bu yeniden yapilanma siireci, dedelerin bu siirece aktif
katilimin1 giivence altina almakla birlikte otoritelerini sinirlandirmis ve bu siire¢ dedeleri
eski politik ve hukuksal yaptirimlarindan alikoyarak “dini uzmanlar” a dontistiirmiistiir

(Dressler, 2016).

Modern sehir Aleviligi, koy ve sehirdeki gecekondu toplumunun aktardigi gelenek
kalintilar1 ile sehirli, egitim goérmiis Alevi aydinlarin sekiiler uyarilar1 arasindaki
gerilimden ortaya ¢ikmis gibi goriinmektedir (Yildirim, 2012). Alevi inanci ve
degerlerinin herhangi bir 6nem arz etmedigi yillarda yasanan, geleneksel Alevilik
bilgisinin sozlii olarak aktariminin kopuklugu, tarihten gelen koklii Siinnilik karsitligi ve
asimilasyon korkusu, modern sehirli Aleviler’ in inangsal temelde bir kimlik insa
edebilmelerini zorlastirmaktadir. Gelecekte Alevi kimliginin hangi sartlarda ve ne sekilde

seriivenini siirdiirecegi ise hala cevabini beklemektedir.
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1.2. MEKANSAL DONUSUM SURECLERI: ALEVI KOYU

Modern Alevilik sehirdeki gelisimini, gog, sekiilerlik ve kimlik insasi siiregleriyle devam
ettirirken, bu tartismalarin kdydeki toplumsal ve inangsal yapiy1 nasil etkiledigi 6nemli
bir sorudur. Ulagim ve iletisim teknolojilerinin gelismesine paralel olarak kdy ve sehir
arasindaki etkilesimin fazlalasmasi, dedelik, cem, musahiplik ve diiskiinliik gibi Alevi
inancinin ana gdévdesini olusturan kurumlari nasil etkilemistir? Aleviligin sosyal
yapisindaki tarihi gelismelere paralel olarak, sekiilerlesme, go¢, medya ve iletisim
teknolojilerinin gelisimini igeren modernlesme siireci hangi sdylemleri iiretmis ve
koydeki geleneksel yapiyr nasil doniistiirmistiir? Kdydeki kadin erkek iliskileri, sosyal
yapty1 olusturan hiyerarsik iligkiler, inancin biiyiik bir kismin1 olusturan mitsel anlatilarin
aktarim stirecleri bu degisimden nasil etkilenmistir? Tiim bu sorular, Alevi kdyliniin
geleneksel sosyal yapisinin bilinmesiyle ve gog, sehirlesme ve sekiilerlesme sonrasi

etkilesimlerin yarattig1 degisimin tespit edilmesiyle miimkiindiir.

Alevi koyleri genellikle devletin sagladig: elektrik, su yol gibi imkanlarin ge¢ ulastig
koylerdir. Bu nedenle kdyliiler, bu imkanlarin yoklugunda edinemedikleri saglik, egitim,
modern iletigim gibi hizmetleri almak konusunda daima istekli olmuslardir. Kdyler misir,
arpa ve bugday gibi tahillarin ekildigi ancak sulama imkanlarinin zor oldugu tarlalara
sahiptir. Bu tarlalarda kadin ve erkek hasat icin birlikte calisir. Hayvanlari olanlar ise
onlarn trlinlerinden yararlanir. Kdydeki tiretim iliskileri, zamanla, go¢ ve goge bagl is
imkanlarinin degismesiyle farklilasmistir. G6¢ nedeniyle Alevi kodylerindeki niifusun
azalmasi, bazen kdylerin tamamen bosalmasi ve biiylik sehirlerin yasam dinamikleri,
kdyiin dogal kaynaklariyla kdyliiler arasindaki iliskiyi degistirmistir. Ornegin, tarlalar
ekilmemeye baslamis ya da kaynaklarin dagilimi1 konusundaki tartismalar azalmistir. Bazi
durumlarda sehre ya da yurtdisina go¢ eden ve cesitli islerde ¢aligmaya baslayan koyliiler
yalniz yaz tatillerinde ya da belli donemlerde ugradiklar1 kdylerine, gitmeden once

olduklarindan daha zengin ve giiclii bir sekilde donmiislerdir.

Koydeki sosyal yapr ve dini hayat ise gd¢ilin ve sehirlesmemenin etkilerinin yarattigi
cesitli uzlasmazliklar ve doniisiimlere gore degismektedir. Kapali bir toplumsal ve dini
yapinin devam ettigi 1950°1i yillar 6ncesinde, geleneksel bir Alevi kdyiinde, toplumsal
hiyerarsik iligkiler, dogustan sahip olunan ayricalikli konuma gore degismektedir.

Koydeki bireyler, herhangi bir Siinni kdyde oldugunun aksine, dogustan esit degildir.
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Atalar1 baglantisiyla kutsal soy ile bag kurduguna inanilan dede ve dedelere bagl: talipler

olmak iizere iki farkli grup mevcuttur.

Dede Ehl-i Beyt soyundan geldigi kabul edilen ve cemi yonetmekle yiikiimlii olan dini
onderlere verilen addir (Yaman, 2011; Yildiz, 2004: 321). Dedelik makami, kutsal bir
makamdir ve bir soy zincirini takip eder. Dedenin Ehl-i Beyt soyuyla bagin1 kuran unsur
ise “Ocak” tir. Alevilikte ocak kavrami; dede, seyyid, pir, miirsid, rehber gibi adlarla da
anilan dinsel hizmetleri goren kisilerin ailelerini, soylarini nitelemek iizere kullanilan bir
kavramdir (Yaman,2011: 48). Ocak zati itibariyle soyut bir varlik oldugundan ocak adina
miirgitlik? islevini, o soy grubuna mensup olan bir fert yerine getirmektedir ki bu kisi

“dede” dir (Yildirim, 2002:147).

Kutsal kabul edilen bu soy zinciri iginde yer alan kisilere “ocakzade” denir. Her ocakzade
soyun kendisine verdigi bir kutsalliga sahip olsa da dedelik yapmak zorunda degildir.
Genellikle dedelik yapmaya istekli olan, toplum tarafindan ahlaki ve kisiligi ile kabul
gormiis erkek ocakzadeler “dede” olur ve cemi yonetir. Kutsal soydan gelmis olmanin
yant sira dede, dini bilgiye vakif, karizmatik liderlik vasiflarina sahip, Alevi inancinin
gereklerini yerine getiren, adalet duygusuna sahip ve toplumsal dayanisma saglama
yetenegi olan biri olmalhidir (Shankland, 2003b: 79; Yalginkaya,1996: 93;
Clarke,2002:130). Dede, hakem, arabulucu ve bir dini danismandir (Shankland, 1999:
321).

Dedeler kendi ocaklarina bagl talipler tizerinde belli bir niifuza sahiptir. “Talip”, Ehl-i
Beyt soyundan gelmeyen, dedenin otoritesine tabi olan kisilere verilen addir. Kelime
anlami “bilgi isteyen” olan talip, Yol’a girmek amaciyla ikrar verir®; dedeye ve Yol’a
karst bir baghilik ve saygi iliskisinde olur (Clarke, 2002: 131; Yildiz, 2004:332;
Korkmaz,2005: 647; Shankland 1999: 26). Anadolu’daki Alevi haritasinin tamamina
bakildiginda talip soy gruplari ile dede soy gruplari arasinda birbiriyle i¢ige gegmis bir
eslesme aginin varligi goriiliir. Bu eslesmelerde zaman zaman kaymalar oldugu veya bir
ocaga bagl talip kiimesine disaridan girisler ve ¢ikislar oldugu vakidir. Ancak bu durum
sistemin ana omurgasini bozmaz (Yildirim, 2002:147). Dede kendisine bagl talipler igin

yaptig1 dinsel ve toplumsal hizmetin karsiligin1 “Hakkullah” adi verilen para ya da

2 Miirsit: irsad eden, yol gdsteren, ocak temsilcisi
3 jkrar vermek: kabul ve tasdik etmek
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yiyecek seklinde alir. Bu para ya da yiyecek taliplerin verdikleriyle birikir ve dedeye
verilir. Ancak dedenin tek ge¢im kaynagi hakkullah degildir. Dedelik hizmetinin karsilig
olan para onu gegindirecek bir mebla degildir. “Hakkullahin yaninda baska bir sekilde

gecimini saglamak durumundadirlar.

Dede, kutsal soyun safligina zarar gelmesini 6nlemek igin, yine kendisi gibi soylu bir
kadinla evlenmek zorundadir. Alevilikte yaygin olan i¢ evlilik kurali dede ailelerinin
sahip olduguna inanilan kutsal soyun safligin1 korumak amaci ile daha da daraltilarak
dede soyunun kendi i¢inde yapabilecekleri evliliklerle sinirlandirilmistir. Bu kuralin bir
geregi olarak dedeler dedelerle, talipler taliplerle evlenme egilimindedir
(Clarke,2002:137).

Bu toplumsal ve dini hiyerarsik yapilanmada dede ve taliplerin yan1 sira Haci1 Bektas
Veli’nin soyundan olduguna inanilan efendiler de yer alir. Cogu Alevi, Bektasilerle
aralarinda bir fark olmadigin1 sdyleyerek Haci Bektas Veli’ye saygi duyar ve onu Pir
olarak kutsar. Onun soyundan olduguna inanilan efendiler, yilda bir ya da iki kere kdye
gelir, cemlere katilir, dini sorular1 yamitlar ve kendilerine diisen hakkullahi alirlar.
Efendiler cem vyiiriitmezler, miirsit sifatiyla cemde bulunurlar. Kendilerine toplum
tarafindan dededen daha biiylik bir saygr ve kutsallik atfedilir. Katildigim saha
aragtirmalart sirasinda anlatildigi  kadariyla, ulasim imkanlarmin sinirh oldugu
donemlerde efendiler at arabalariyla koye getirilir, dini duygulart giiglii olan kisiler
tarafindan bastig1 yerler, eli ve etegi Opiiliir, koyiin en 1yi evinde misafir edilir ve en 1yi

sekilde agirlanmaya ¢aligilirdi.

Ancak sekiilerlesme, kdyden kente gog, iletisim araglarinin kullaniminin artmasi gibi
stiregler, dedelerin ve efendilerin otoritesini sarsintiya ugratti. 1950°li yillarda dedeler
kendilerine bagl talip gruplarini gérmeye bir siire daha devam ettiler fakat bu durum
uzun siirmedi. Koylerde sehirlere oranla gérece devam eden geleneksel yapinin aktarim

mekanizmalariin zayiflamasi ve gelenegin unutulmasi siireci hizlandi.

2000°1i yillarda Siyasal Islam’m gii¢ kazanmasi, Aleviler’in kendilerini inang temelinde
ifade etme ihtiyacini hissettirdi. Ancak bu durum dedelerin tekrar otorite kazanmasini
engelleyerek onlar1 birer dini uzman ve sembol haline getirdi. 1970 yili se¢imlerinde

tiyelerinin ¢ogunun Alevi oldugu Biiyiik Birlik Partisi kurucularindan Ulusoy’larin yani
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efendilerin Demirel hiikiimetini desteklemesi Ulusoy’larin da Alevi halkinin goziinde
deger kaybetmesine neden oldu. Efendiler de bir siire sonra kutsalliklarin1 kaybederek
Haci1 Bektas’ta dedelere cem ritiiclini gergeklestirebilmeleri i¢in icazet veren Kisiler
olarak kaldilar. Yine de inanglarin1 eski geleneklere gore yasayan Aleviler’ in bir Kismi

hem dedeleri hem de efendileri, “soylarina hiirmeten” kutsal kabul etmeye devam ettiler.

Gliniimiizde politik diizeyde 6nemli bir tartisma konusu haline gelmis olan cem mekani,
yani cemevi, geleneksel yapimnin siirdiiriildiigii zamanlardaki Alevi kdyiine bakildiginda
bambagka bir sekildeydi. Alevi kdylerinde cem yapmak i¢in ayrilmis 6zel bir mekan
yoktu. Cem yapmak igin en biiylik odaya sahip evlerden biri ya da ahir kullanilirdi. Cem
ahirda yapilacaksa, hayvanlar ¢ikarilir, ahir giizelce yikanir, temizlenir, hali ve minderler
konulur, ceme hazir hale getirilirdi. Baz1 kdylerde biiyiik bir ocagin oldugu hem mutfak
hem yatacak yer hem de sosyallesilen bir alan olarak kullanilan, duvarlarinda pencere
olmayan, birbiriyle i¢ice ge¢cmis aga¢ kiitiiklerinin olusturdugu kirlangic catili genis
odalar bulunurdu. Bu odalar bir¢ok kisiyi ayni anda barindirdigr i¢in cem yapmaya

olduk¢a uygundu.

Cemin daha goriniir hale gelmesi ve Cemevinin ibadethane olarak kabul edilmesi
gerektigi tartismalar1 bir¢ok koye, eskiden belli bir mekaninin olmadigi cem ibadetini
gergeklestirmek i¢in cemevleri yapilmaya baglanmasina neden oldu. Sehre gé¢ sonrasi
kdylerine ara sira gelen, yazlari1 kdyde yasayan ve kdyle baglantisini koparmayan Aleviler
cesitli derneklerden de destek alarak kdylerine cemevleri yapmaya basladilar. Bu
cemevleri, cemin yapildigi meydanevi, mutfak, kesimhane, tuvalet, gibi ihtiyaglarin

karsilandigy, ses sistemlerinin oldugu modern bir tesis goriiniimiindedir.

Koyde yasayan Alevi bireylerin devletle iliskisi ise olduk¢a karmasiktir. Devlet bireylere
Tiirkliik bilincini ve cami ve imamlik gibi kurumlarla Siinni Islam’in gereklerini
asilamaya calisir. Aleviler Tiirk olmaktan gurur duyarlar ancak inanglar1 Stinni toplum
ve devlet tarafindan “dogru” kabul edilmez, ondan bir kiiltiir olarak bahsedilir. Alevi
kdylerinin ¢oguna onlar1 “dogru yola” iletmek i¢in cami inga edilmistir. Ancak camiye
gidenler imam ve Siinni Islam’a sempati besleyen birkag kisiden ibarettir. Koyliiler
genellikle camiye karsi olumsuz duygular beslese de imama insancil degerlerle
yaklasirlar. Baz1 koylerde ise cami vardir ancak imam ve cemaat yoktur (Shankland,
2003Db).
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Devlet tarafindan asimile edilme korkusu koyliiler i¢in yeni bir korku degildir. Osmanl
yonetimi altindaki zuliim ve asagilanma her zaman hafizadadir. Bu nedenle, geleneksel
Alevi koylinde koyliiler tarikat ve seriatin hukuksal yapisini birbirinden ayirir. Tarikat,
Alevi toplum yapisinin merkezini olusturur. Dedeye bagli topluluklarla yapilan cem
ritlielini ve uygun davranis bi¢imlerini ifade eder. Yabancilara kapalidir ve toplumsal
yapiy1 diizenleyen ve kontrol eden, diiskiinliik ve musahiplik gibi i¢ dinamikleri vardir.
Seriat, devletin ve Siinni Islam’in gerceveledigi resmi ideolojiyi ve onun yasam tarzini
temsil eder. Tarikat’ 1n mistik yapisinin tersine giin i¢inde pek ¢ok kez tekrarlanan ¢esitli
bedensel ritiiel pratikleri igerir. Bir kisi Alevi olsa bile Seriat'in gereklerini yerine
getirebilir. Seriat, “4 kapt 40 makam” olarak bilinen Seriat, Tarikat, Marifet ve
Hakikat’in ilk asamasidir ve diger evrelere gecis i¢in bir hazirlik agamasi olarak goriiliir.
Alevi koylinde Seriat ile ilgilenen kisiler hocalardir. Hoca nikah kiymak, cenaze
kaldirmak, Arapca dualar1 okumak gibi gorevlere sahiptir. Tarikattan sorumlu olan kisi
ise dededir. Dede, Tarikat ’ta Tiirk¢e dua eder ve cemi Tiirkge yiiriitiir. Toplumdaki her

birey hoca olabilir ancak kutsal soydan gelmeyen bir kisi dede olamaz.

Dede daha once de belirtildigi gibi cemde kisilerarasi sorunlar1 ¢ézen bir arabulucudur.
Ancak devlet bu gérevi mahkemeleri araciligl ile yerine getirmektedir. Aleviler, devlet

’

mahkemelerini “seriat mahkemeleri” olarak adlandirir ve kanunlarinin gegerliligini
sorgular. Koyliiler dedenin otorite oldugu “Hakk ya da tarikat mahkemesi” nde yani
cemlerde tiim sorunlarini ¢ozdiikleri i¢in kendileri ile gurur duyarlar. Diger yandan devlet
memurlarina biiylik bir saygi beslerler. Cocuklarinin 6gretmen, memur, hakim, savci,
saglikc1 ya da belediye g¢alisan1 gibi statiilerde oldugunu gormek onlara biiyiik bir
mutluluk saglar. Ornegin kdyiin muhtari, devletle kdy arasindaki etkilesim kanal1 olarak
olduk¢a Onemli bir kisidir. Sehirlesmeyle ve sekiilerlesme ile birlikte dede’nin
otoritesinin sarsilmasi, tarikatin en Onemli bilesenlerinden biri olan diiskiinliik ve
musahiplik gibi kurumlarin islerliginin kalmamasi, onun hukuksal yetkilerinin

kaybolmasi anlamina gelmistir. Giinlimiizde kdyliiler aralarindaki sorunlar1 ¢6zmek igin

dedeye bagvurmak yerine mahkemelere bagvurmaktadir.

Koydeki kadin erkek iliskileri degerlendirildiginde Alevi kadinlarin ve erkeklerin
kendilerine bigilen toplumsal rollere uygun olarak davrandig: goriiliir. 1988-1990 yillar

arasinda David Shankland’in Sivas’taki bir Alevi kdyiinde yaptig1 gozlemler modern bir
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sOylem olan kadin- erkek esitligi iddialarin1 zayiflatacak yonlere sahiptir. Kadinlar
erkeklerle birlikte ritiiellere katilir, erkeklerle ayn1 mekani paylasir ve diigiinlerde dans
ederler. Genellikle tek ve biiyiik bir odasi olan evlerinde komsular: ile sosyallesirler.
Ancak ailevi sosyal yapi, Stinni kadinlarinkiyle aynidir. Erkekler kamusal alanda sohbet
etmek istediginde ya da yabanci biri kdye geldiginde kadinlarin yanlarindan ayrilmasini
isteyebilir. Kadinlar yanlarinda esleri olmadan halka agik yerlere gidemez. Cay
odalarinda gelmezler. Cenazede erkeklerin gerisinde bekler ve 40 giin boyunca mezar
ziyaret etmeleri istenmez. Kadinlar erkeklerin yolunu, kotii sans getirecegi diistintildiigii

icin kesmezler. Kadinlarin mirastan esit pay almalart miimkiin degildir (Shankland,
2003Db :97-98).

Tiim bunlara bakildiginda geleneksel Alevi koyliniin sosyal ve dini yapilmasinin tarihsel
dontisiim stiregleriyle baglantili olarak degisip dontistiigii goriiliir. Bu degisim sehirde
gerceklestigi oranda kdy hayatini da etkilemistir. Ortak anilara dayanarak hayatin anlam
denilebilecek seyler kokli bir degisime ugramistir. O anlam, modernitenin sundugu
yasam alanlarinda meydana gelen yapisal bir doniisiim ile birlikte erozyona ugramaya
baslamistir (Connerton, 2012: 15). Sekiilerlesme, gog, sehirlesme, modernlesme stirecleri
ile iletisim ve ulasim araglarinin gelisimi, koylerdeki kapali, kendine 6zgili toplumsal
yapiy1 ve kurumlart agindirmistir. Bu siire¢, Alevi kimliginin hangi temelde kendisini
tanimlayacagina bagli olarak gelisecek ve toplumsal yapiyr doniistirmeye devam

edecektir.

Aleviligin hangi siire¢lerden gecerek bugiine geldigini anlayabilmek ve daha iyi
gozlemleyebilmek igin Alevi toplumunun yogun olarak yasadigi bolgelerde saha
aragtirmas1 yapmak oldukg¢a yararli olacaktir. Bu ¢aligmada 2013- 2015 yillar1 arasinda
Amasya, Tokat, Corum ve Sivas’in bazi kdylerinde yapilan saha arastirmasindan veriler
kullanilmistir. Bu nedenle saha arastirmasi deneyimleri ve saha arastimasi sirasinda
kullanilan yontem ve tekniklere deginmek, ¢alismanin baglamini yakalamak adina yararlh

olacaktir.
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1.3. SAHA ARASTIRMASI

Saha arastirmasina 2013 yilinin Ekim ayinda basladim. Proje yiiriitiiciisii ve ben
Ankara’dan araba ile yola ¢iktik ve tiim saha arastirmasi boyunca araba ile ulasim
sagladik. Ankara’dan yola ¢iktiktan {i¢ bucuk saat sonra planladigimiz sekilde ilk
duragimiz olan Amasya’ya ulastik. Amasya’daki yirmi giinliik siirenin ardindan Tokat’ta
kirk, Corum’da elli ve Sivas’ta altmis giin saha arastirmasi siireci gerceklesti.
Goriismelerin az miktarda bir kismi1 Ankara’da gergeklesti. Toplam 170 giinliik saha
arastirmasini 2 yilda, 10-15 giinliik periyodlar halinde yapmay1 planlamistik ve bu
planlamaya ¢cogu zaman sadik kaldik. Saha arastirmasi sirasinda otelde ya da aragtirma
yaptigimiz koylerde konakladik. Arastirmanin tiimii boyunca goriisme yapacagimiz

kisilerin evlerinde ya da cemevlerinde bize ikram edilen yiyeceklerle karnimizi doyurduk.

Saha aragtirmasi boyunca daha dnceden goriisecegimizi planladigimiz kisilere artarak
yenileri eklendi. Arastirma yapacagimiz sehirlerdeki Alevi ve Bektasi derneklerinin bu
konuda olduk¢a faydasi dokundu. Derneklere goriisme yapmaya gittigimizde,
goriisebilecegimiz bir¢ok kisi tavsiye edildi. Bir siire sonra goriisecegimiz kisiler daha
once gittigimiz koyde bize tavsiye edilen, civar kdylerde ya da sehirlerde yasayan kisiler
olmaya basladi. Eger bir sonraki goriisecegimiz kisi yakin koylerden birinde ise, bir
onceki goriistiiglimiiz kisiden bize eslik etmesini istedik. Saha arastirmasi boyunca ¢cogu
zaman ben, proje yiiriitiiciisli ve koylerde goriisme yapacagimiz kisileri tantyan bir kisiyle
seyahat ettik. Bu durum yeni goriisecegimiz kisiyle giiven iligkisi kurmak konusunda

olumlu katkilar sagladi.

Goriismelerin cogu goriismecinin kendi evinde ve kendisini rahat hissedecegi bir ortamda
yapildi. Evin bahgesinde, yaylada ya da cemevinde yapilan goriismeler de oldu. Goriisme
yapacagimiz kisinin evine gittigimizde her zaman yiiksek bir misafirperverlikle
karsilandik. 1lk olarak kim oldugumuzu ve nigin goriismek istedigimizi anlattik.
Geleneksel Aleviligin ritiel yapisin1 olusturan ana damarlardan biri olan mitolojik
anlatilarin sekiilerlesme, go¢, sehirlesme ve modernlesme siireglerinden etkilenerek
kaybolmaya basladigin1 ve ancak yaslilarin hafizalarinda yer etmeye devam eder hale
geldigi belirttik. Amacimizin kaybolmaya yiiz tutmus, ancak olduk¢a degerli olan
geleneksel Alevilik bilgisinin kaydedilmesi oldugunu ve bunu bir iiniversite ve proje

araciligl ile akademik kaygilarla yaptigimizi anlattik. Tiim goériigmeciler bu bilginin
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kaydedilmesinin toplum i¢in yararlt oldugunun ve akademik kaygilarla yapilan bir
arastirma oldugunun farkinda olarak goriismeleri gerceklestirdi. Bu goriismelerde
anlatilanlar, anlaticinin kendi zaman ve mekan algist bozulmadan ve anlatilanlara

miudahale edilmeden dinlendi.

Goriisme yapacagimiz kisiyle koyde en az bir giin gecirdik. Koylerin tekke, ziyaret,
mezarlik ve cemevi gibi mekanlarini ziyaret ettik. Gorligme sirasinda izin alarak kamera
ve fotograf makinesi kullandim. Ayn1 zamanda anlatilanlar kisa notlar seklinde defterlere
kaydettim. Bazi durumlarda sofra kurmak ve toplamak gibi islere yardimeci oldum.
Evdeki ¢ocuklarla oynamak ve sorularina cevap vermek gibi deneyimlerim oldu. Giin
boyunca kaydettigim goriismeleri, ¢esitli anekdotlari, fotograflari, kisilerle ilgili bilgileri
ve aldigim notlar1 giin sonunda ii¢ kopya olacak sekilde kayit altina aldim. Saha
arastirmasi bittiginde goristiglim kisilere paylastigimiz anlari kalicit kilmak adina

goriismeler sirasinda c¢ektigim fotograflardan gonderdim.

Goriligsmeler sirasinda nereli oldugum, nerede yasadigim, ailemin nerede yasadigi, kaginci
siifta okudugum, evli olup olmadigim konusunda benimle ilgili merak edilen kisisel
sorulara cevaplar verdim. Cogu zaman grup i¢inden olup olmadigim konusunda net bir
soru sorulmasa da merak edildiginin farkindaydim. Bu nedenle kendimi “grup disindan”,
“yakin bir zamana kadar gdger hayata devam etmis ve [zmir’e yerlesmis yoriik bir ailenin
kiz1” ve “Ankara’ya liniversite i¢in gelen, tez yazmaya ¢alisan geng bir kadin 6grenci”
olarak konumlandirdim. Cogu zaman Y 6riik bir ailenin ferdi olmam, geleneklerimizin ve
yasam tarzlarimizin benzerligi 6ne siirtilerek, grup i¢inden algilanmama neden oldu ve
olumlu katkilar sagladi. Geng¢ ve merakli bir Ogrenci olmamin anlatilarin
ayrintilandirilmasi1 ve agiklanmasi konusunda katkilar1 olduk¢a fazla oldu. Kadin bir
Ogrenci olarak orada bulunuyor olmam ise giivensiz ve gergin bir ortam olusmasi
thtimalini engelleyerek yumusak ve karsilikli iletisimin kolay oldugu bir ortam

olugsmasini sagladi.

Bu calismada Alevi dedeleri, asiklari, talipleri ve kadinlariyla sozlii gériigmeler yapildi.
Farkli ocaklardan secilmis 18 kisinin yaratilis anlatilarindan yararlanildi.* Bu kisilerin

mahremiyetinin korunmasi adina, soyadlari ve koylerinin isimleri verilmedi ancak

4 Kisilerin bilgileri icin Bkz. Bu tezde, Ek 1. Kaynak Kisiler
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yasadiklar1 il ve ilge isimleri belirtildi. Calisma feminist yaklagimin arastirma
yontemlerine getirdigi yenilikler temelinde agagida ayrintili bir sekilde anlatilan sozlii

tarih yontemi kullanilarak gerceklestirildi.

1.4. SAHA ARASTIRMASINDA KULLANILAN YONTEM VE
TEKNIKLER

1.4.1.Sozlii Tarih Yontemi

Bir tarihgi tarihle ister ge¢mis ugruna ilgilensin ister bugiine tutabilecegi 151k adina,
fiiliyatta basarabileceklerini belirleyen oncelikle kaynaklarin kapsami ve niteligidir. Bu

nedenle tarih¢i her tiirlii ¢alismaya kaynaktan baslamak zorundadir (Tosh, 2005: 31).

Tarihgiler uzun yiizyillar boyunca kusaktan kusaga aktarilan sozlii gelenekten, tarihin ana
malzemesi olarak yararlanmistir. Herodot, 7arih 'ini miimkiin oldugunca ¢ok an1 ve anlati
toplayarak yaziya ge¢irmis; Thukydides Peloponnesos Savaglari hakkindaki eserini
hazirlarken bir kentten Obiir kente seyahat ederek savasa katilanlarin anlatilarini
derlemistir. Jules Michelet 1840’larda Fransiz Devrimi’ni kaleme alirken dokiimanlarin
mevcudiyetine karsin “herhangi bir kdy kahvesine girdiginizde duyabileceklerinizi”
derlemis; ciftcilerin, kasabalilarin, kadinlarin hatta ¢ocuklarin sézlerine kulak vermistir

(Ritchie, 1995:3).

Tarih ile s6z arasindaki bu iligki 19. Yiizyil’n ikinci yarisinda, tarithin kendisini bir bilim
olarak tanimlama siirecinde kesilmistir. “Belgelere dayanma” ve “nesnellik” hem
bilimselligin ana kistasint olusturmus hem de tarih yaziciliinin hammaddesini,
yontemini ve Uriiniinii belirlemistir. Bu baglamda tarih, kisisel bellegi bilim dis1 kabul
etmis ve 0znelligi bir kenara itmistir. Boylece, insan etkinliklerinin sadece belgelenmis
olanlarindan yola ¢ikarak yazilan tarih, biiyiik adamlarin, devletlerin ve kurumlarin tarihi

olmustur.

S6ziin tarihle yeniden bulugmasi 20. Yiizyil’1n ilk yarisinda Amerika’nin erken onciiliigii
ile baslamistir. Allan Nevis tarafindan 1948 yilinda Colombia Universitesi’'nde “Oral
History Research Office” kurulmusg; Amerikan tarihinde 6nemli rol oynamis miithim

sahsiyetlerin- eski parlamento iiyeleri, bakanlar, general ve diplomatlar- anilar
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derlenmistir. Sadece yiiksek siniftan zengin ve beyaz adamin anilarinin derlendigi bu

akim Amerika’da 1960’lara kadar stirmistiir.

Avrupa’daki sozlii tarih arastirmalart ise 19. Yiizyil’dan itibaren, derinlemesine miilakat,
anket, katilime1 gozlem gibi yontemlerle is¢i siifinin tarihi ve yoksulluk arastirmalari
konusunda hayli kuvvetli bir gelenege sahip olan Ingiltere’nin itici ve yonlendirici giicii
ile baglamistir. II. Diinya Savagsi sonrasi sosyal ve kiiltiirel tarih arastirmalarindaki yogun
artig, szl tarihe “anilarini bagka tiirlii aktarmayi asla diisiinmeyecek insanlarin anilarimi
derlemek” (Tosh, 2008; 202-226; Connerton, 2014:37) iizere etki etmistir. Kita
Avrupa’sinda ise fasizm, anti-fasist partizan hareketler, Yahudi soykirimi ve Ispanya I¢
Savas1 lizerine yapilan ¢alismalar sozlii tarihin odak noktasini olusturmustur (Danacioglu,

2002: 132).

1960’larin sonlarindan itibaren marjinal gruplarin, azinliklarin, go¢menlerin, zencilerin,
kadinlarin ve “tarih yazilirken digarida birakilmis olanlarin™ tarihe dahil edilmesine, yerel
tarihin arastirilmasina ve “tarihin asagidan yazilmasia” yonelik egilimler, tarihin hem
kapsamini genisletmis hem de s6zlii tarihi tekrar tarih yaziminin giindemine getirmistir.
SozlIi tarih bir yandan yazili kaynaklarda bulunmayan farkl bilgilere ulagmanin bir yolu
iken diger yandan da yazili kaynaklarin “iktidarinin” otesindeki bilgilere ulasma
potansiyeli olan bir arastirma alani haline gelmistir (Oztiirkmen, 2001/2002: 115; Tosh,
2008; 202-226; Vansina 1965: 3; Neyzi, 1999: 6; Neyzi, 2010).

Sozli tarihin Tirkiye’de glindeme gelmesi ise Amerika ve Avrupa’ya gore daha gec
olmustur. Bir¢ok arastirmaci sozlii tarih yonteminden haberdar olsa da sozlii tarihin
tarihgilige getirdigi yaklagimin fark edilmesi 1990’11 yillarin basina rastlamistir. Bunun
en onemli nedenlerinden biri 1980’lerden itibaren yasanan “sdz patlamasi”; sosyal
bilimlerde iletisim araglarinin kullaniminin yayginlasmasi ve gorsel {riinlere artan ilgi
olmustur (Oztiirkmen, 2001/2002: 118). Bununla baglantili olan diger bir neden ise
kimlik ve aidiyet temelinde farklilasma, ¢oklu kimliklerin 6ne ¢ikmasi ve bu baglamda
monolitik bir tarith kurgusunun ve ge¢mis algisinin ¢oziilmeye baslamasidir. Bu durum,
farkl1 kesimlerden insanlarin aidiyet hissettikleri gruplarin kiiltiirel arka planimi,
gecmisini, tarihini yeniden fark etmesine neden olmustur (Ilyasoglu,1996; Ilyasoglu,

2001: 16; Neyzi, 1999: 5-6).
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Bu farkedis, sosyal bilimlerin bir¢ok alaninda tarihin kiyisinda, kosesinde kalmis,
goriinmez bir nitelik kazanmig gruplarin incelenmesine 6n ayak olmustur. 90’11 yillarda
cereyan eden bu gelismeler Alevilik ve Bektasilik arastirmalarinin da ivme kazanmasini
saglamustir. Alevi ve Bektasi nefesleri, deyisleri, ritiiclleri, inangsal kurumlari, gelenekleri
gibi bir¢cok konu birbirinden farkli aragtirma metotlar1 ile aydinlatilmaya c¢aligilmistir.
Ancak Alevi mitolojisi iizerine sdylenenler sinirlt kalmistir. Bunun nedeni mitolojik

anlatilarin, etki alaninin genisligi itibariyle disiplinlerarasi bir calismay1 gerektirmesidir.

Incelenecek konu incelemenin metodunu, incelemenin metodu da konunun islenisini
karsilikli olarak etkiler. Bu calismada 6nemli noktalardan biri analize tabi tutulacak
konunun “yasayan bir mit” olmasi yani toplumsal kurguda hala etkili olmasidir. Mitler,
geleneksel olarak yayilan veya toplumun hayal giicii etkisiyle bigim degistiren, alegorik
anlatimli halk hikayeleridir. Dogaiistii varliklarin kahramanliklarini ve basarilarini
anlatmasi1 nedeniyle biitiin anlamli insan etkinliklerinin 6rnek gosterilecek modeli haline
gelirler. Yasanan yaniyla goz oniine alindiginda bilimsel bir meraki gidermeye yonelik
bir agiklama degil ama ilk gergegi yasatan bir anlati ve derin bir dinsel gereksinimi, tinsel
6zlemleri, toplumsal tiirden bask1 ve buyruklari hatta bir takim pratik istekleri karsilarlar.
Mit, inaniglar1 dile getirir, belirgin kilar ve diizene koyar, ahlak ilkelerini savunur ve
onlar1 zorla kabul ettirir, ritiiele iliskin torenlerin etkinligini giivence altina alir, insanin

uymasi i¢in yarar saglayici kurallar koyar (Eliade, 1993: 13-24; Peterson,1999: 87).

Kiiltiirel mitlerin ve sembollerin, degisen tarihsel maddi kosullara ragmen nesilden nesile
yeniden lretilen bir dayaniklilik yetenegi oldugu ileri siirtilmektedir. Ancak goériintisteki
bu dayaniklilik ¢ok yaniltict olabilir. Buna iliskin goriisiimiiz 6zgiil ve gegici bir bakis
acisindan kaynaklanmaktadir: Tiim bu tarihsel degisimlere dayanan ve hayatta kalan
kiiltiire] malzemeyi gorebiliriz. Arkeolojik ve tarihsel arastirmalara ragmen kiiltiirel
malzemenin ne kadarinin tarihsel degisime dayanamadiginin tam anlamiyla farkinda
olamayiz. Ustelik tarihsel degisime dayanan kiiltiirel malzemenin anlamlar1 radikal
degisime ugramis olabilir ve bunlar ¢ogunlukla kimligin sadece sembolik isaretleyenleri
haline gelirler. Bu nedenle herhangi bir kiiltiir arastirmasi yapilirken, kiiltiiriin “biitiinciil
ve dogrusal” oldugu geleneksel anlayis terkedilmelidir. Toplumdaki kisilerin diistince
yapisindaki kirilmalari, ¢atismalar1 ve parcgaliliklar1 da yansitan, elestirel bir bakis agis1

kullanilmalidir (Sert, 2009: 145-153).
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Kiiltiiriin “biitiinciil” ve “dogrusal” olmadig1 kabuli, kiiltiirel modelleri, 6znel deneyimle
yankilanir duruma getirmistir. Bireylerin yasaminin, tarihsel deneyimin asil aktaricilar
oldugu kabul edilmistir (Thompson, 1999: 208). Oznel deneyimler, bireylerin kendilerini,
topluluklarini ve diinyay1 deneyimleme tarzlarini yansitir (Yuval-Davis, 2010: 88). Bu
deneyimleme ¢abalarin1 anlamada kullanilan en 6nemli kaynaklardan biri, anlatidir
(Parmaks1z,2011). Anlati, sozlii kiiltiirleri/gelenekleri aktarmak i¢in 6nemli bir unsurdur.
Sozlii kiltiirlerde insanlar bildiklerini saklamak, diizenlemek ve iletmek i¢in insan
etkinligini konu alan Oykiileri kullanirlar (Ong, 2012:165). Anlatilar hikaye, efsane,

destan, menkibe, atas6zii veya mit olarak da ele alinabilir.

Anlatilarin sozlii kiiltiirde 6nemli olmasinin nedeni, anlat1 sayesinde genis bir bilginin
oldukea 6zlii; fakat uzun 6miirli bigimler (yani sozlIi kiiltiirde tekrara tabi olan bigimler)
cercevesinde birbirine baglanabilir olmasidir (Ong, 2012: 166). Sozlii gelenekleri ilgi
cekici kilan yazili geleneklerden farkli olarak varliklarini siirdiirmek i¢in bellege
gereksinim duymasidir. Boylelikle uzun siireleri kapsayan sozlii aktarim {irlinlerini
inceleyerek kullanilan bellek siiregleri hakkinda bilgi edinebiliriz. (Rubin, 2015: 349).
Anlatilarda bireylerin i¢inden gectikleri siirecleri nasil algiladiklarini yakalayabiliriz.
Algilama dogrudan degil, genis bir kiiltiirel sisteme igkin simgeler yoluyla oldugu i¢in

stireci tanimlarken simgelere bakabiliriz (Delaney, 2012: 49).

Alevilik i¢in de bu genis kiiltiirel sistem, tarihsel siirecinden, cografyasindan ve sosyal
yap1 lizerinde meydana gelen degismelerden ayri diisiiniilemez. Etnolojide zamanla
degismemis bir “tarih”e sahip olmus tek bir halk yoktur. Ik bakista insaninin ayn1 drnek
jesti durmaksizin yinelemekten baska bir sey yapmadigr sanilir. Ama gercekte o bikip
usanmadan diinyay1 fethetmektedir, onu diizenlemekte ve dogal goriiniimii kiiltiir
ortamina doniistiirmektedir. Mitler, dokunulmaz modeller olarak ortaya ¢ikmakla, insanin
girisimini engellemeye yonelik gibi goriineceklerine gercekte insani yaratici olmaya
siiriikler, onun yaratic1 karakteri karsisinda siirekli olarak yeni ufuklar agarlar (Eliade,
1993: 134-135).

Bu caligmanin yaratilis miti lizerinden yapilmasimin en dnemli sebebi dinsel olarak,
diinyaya ve insan varolusuna yiiklenen anlamlarin, cinsiyetlerarasi iliskilere nasil
yansidigin1 gosterecek olmasidir. Bu anlamlarin temellerini yakalayabilmek, Alevi

toplumunda yaratilis anlatilarinin ne derece igsellestirildigini; dini ve kiiltiirel hayata nasil
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yansidigini anlamak agisindan onemlidir. Zira sorular evrenselken yanitlar kiiltiire gore

degisir ve bu yanitlar kiiltiirel sistemin mantigin1 kuran asli 6gelerdir.

Calismada Alevi toplumu tarafindan okunan ve yaratiliga referans veren sinirl sayidaki
yazili kaynagin (deyisler, menakibnameler, Buyruk, Fazilethame vs.) yani sira, Alevi
sozlii gelenek iiriinlerine ve hafizaya basvurulmustur. TUBITAK tarafindan desteklenen
113K150 numarali “Aleviligin Ortak Referanslarinin Belirlenmesi” adli proje
kapsaminda; Amasya, Tokat, Corum ve Sivas bolgesinde yapilan, benim de iginde
bulundugum alan arastirmalarindaki anlatilardan Ornekler sunulmustur. Yaratilig
anlatilarinin bu toplumdaki cinsiyetler arasi iligkileri nasil kurguladigin1 anlamak ve
siirl sayidaki yazili kaynakla arasindaki gerilimi ve celigkiyi tespit etmek i¢in en
canalici nokta, yapilan sozlii goriismeler olmustur. Bunun yaninda, kadin kimligiyle bir
saha aragtirmasi yapmak ve ayn1 zamanda kadinlarla goriismeler yapmak sozlii tarihe olan
feminist yaklasimlari bilmeyi ve saha arastirmasinda bu yaklagimla hareket etmeyi

gerektirmistir.

1.4.2. Feminist Sozlii Tarih Yaklasimi

Kadinlarin bakis agisin1 yansitan bir tarih yazmak cabasi, bir zamanlar imkansiz bir is
olarak goriilmiistiir. Kadinlara ev isleri, ¢ocuk bakma gibi roller bicilmis, bu roller
degersizlestirilmis, incelenmeye gerek goriilmemistir. Kadinlarin, tarihi olusturan ve
etkileyen olaylarda var olduklari, buna ragmen sistematik olarak resmi kayitlarin gogunun
disinda tutulduklar1 ortaya ¢ikmistir. Zamanla kadinlarin tarihteki goriinmez durumlari
farklilasmis ve kadin tarihi arastirmalar1 farkli amag¢ ve sorunlarla, degisik arastirma
yontemleri kullanarak yapilmaya baglanmistir (Duby ve Perrot, 1992: 9, Scott, 1996;
Scott, 1988:5; Sahin ve Gevrek, 1997:33; Sahin,2009; Berktay 2012a; Berktay,2012b).

Toplumsal tarih yaklasiminin, tarihsel siiregleri incelerken insani, insan topluluklarini,
yasamin kendisini, giindelik olani1 giindeme getirmesi, tarihsel olana daha kapsamli bir
tanim alan1 agmustir. Bireylerin farklilasan toplumsal deneyimleri, tarihin yeni ve mesru
bir bilgi alan1 olarak goriilmeye baslanmasina neden olmustur. Tarih disiplini, yeni tarih
yapma bi¢imlerinin getirdigi farklilagma ile kendi i¢inde bir doniisiim ve iktidar kirilmasi

yasamustir. Boylelikle 6zneyi 6ne ¢ikaran yaklasimlar, diger sosyal bilimlerde oldugu
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gibi tarihte de 6n plana ¢ikmaya baglamistir. Kadinlarin yasam tarihi anlatilarin1 derleyen
sOzlii tarih yaklasgiminin da en 6nemli katkis1 kadin arastirmalarinda yeni bilgi alanlari

agmas1 olmustur (Ilyasoglu, 2001: 27; Berktay, 2012b).

Kadin tarihi aragtirmalarinda kullanilan sozlii tarih yontemi, kaynagini feminist bakis
acisindan alir. Genel olarak feminist yaklasimin geleneksel yontemlere, ozellikle
pozitivizme getirdigi elestiriler ii¢ noktada toplanmaktadir: Birincisi, nesnellik, degerden
arimis bilim ilkesine yoneliktir. ikincisi, nesnel olma ilkesinden dogan, arastirilan kisi,
grup ve olgularin objelestirilmesi ve sémiiriisii iizerinde odaklanmaktadir. Ugiinciisii de
arastirmaci-arastirilan ilkesine ait yaklasimina iligkindir (Wolf, 1996: 4; Kiimbetoglu,
2005: 53-70, Kiimbetoglu, 2011).

Feminist bakis agisi, geleneksel yontemlerin degiskenler iizerinde toplanmis bakis agisi
yerine insana odaklanmig bir bakis acisidir. Sosyal diinyay1 belirli bir mesafeden tek bir
biitiin olarak algilamak yerine, homojen biitiinliikten olusan bir diinya olarak
algilamaktadir. Ayn1 sosyal ¢evre ve ayni fiziksel kosullarda yasasalar bile kadinlar ile
erkekler farkli gerceklikler icinde yer alir (Bora, 2008:41). Ayni gergeklikler iginde
yasanan esitsizlikler, ayrimcilik, ¢eliski ve ¢atismalar kadinlarin yagam ve deneyimlerini

cogu zaman Onemsiz bir sekilde gosterir (Millman ve Kanter, 1987).

Feminist yaklasim, kadinlar1 birincil veri kaynaklari, “bilen 6zneler” olarak gorme
egilimindedir. Ciinkii kadinlar tarihin “kurban”1 olduklar1 kadar onun yapimina katkida
bulunan etkin 6zneler durumundadirlar. Bu herhangi bir toplumsal/tarihsel olgunun
basitlestirici ve indirgemeci yorumunu gegersiz kilar (Berktay, 2012b: 8). Feminist
yaklasim, kadinlar1 anlayabilmek i¢in “igeriden bakis, iceriden bilgi’nin 6nemine dikkat
ceker. Bilgiyi kendi 6znel amaclar1 igin isteyen ve kesfetmeye calisan feminist
aragtirmalar, bu etkinligini bir konu {lizerinde ¢aligmak olarak degil, “deneyim” olarak
planlamis, arastirmacilar icin arastirma ve 6grenme bir arada diisiiniilen kollektif bir
etkinlik halini almistir (Reinharz, 1992: 226; Cakir,2003: 57-71; Cakir,2011). Feminist
yaklagimin en siklikla vurgulanan ilkelerinden biri hiyerarsik, otoriter ve yonlendirici
olmayan bir iislupla anlama cabasini siirdiirmektir. Arastirmanin 6znesine belli bir
mesafede durus, objektiflik, gérlismede arastirma 6znesinden daha etkin olma gibi

yaklasimlar gercekligin derinlemesine kavranmasini engelleyebilir. Buna karsilik empati,
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duygu ve deneyim paylasimi, etkilesim ve iliski kurmaya dayanan bir yontem daha
etkilidir.

Feminist yontem, kadin deneyimlerini, arastirmanin merkezine ¢ekmistir. S6zIi tarih
yontemi ile kadin deneyimlerini kadinlarin kendi belleklerinden siizerek gecmisten giic
alma ve bugilinii doniistiirme iddiasinda bulunmustur. Biiyiik toplumsal degismelerin
yasandigi donemlerde, savas, gog¢, deprem ve benzeri durumlarda kadinlarin yasadiklar
deneyimler, duygusallik, barig¢ilik, dayanigma gibi ortakliklarin tarihsel dayanagini
olusturmustur (Gluck, 1991: 1-3).

Feminist yaklasim sadece var olani ortaya koymayi reddeder; doniisiim, degisim ve
giiclendirme amacindadir. Bu amag, aragtirmacinin kendisinin, 6znelerinin ihtiyaglarin
duyurmak, yasam kalitesini arttirmak gibi bir islevlerinin oldugu aktif bir katilimei
olmasimi gerektirir. Bu sekilde arastirmaci birincil sosyal statiideki bireylerinin
bilgilerinin yani sira ikincil, bagimli ve kendi sesini duyuramayanlarin bilgisini de

goriiniir kilmis olur (Thompson,2003: 28).

Feminist bakis acis1 ile yapilacak bir sozlii tarih arastirmasi, arastirma konusunun
belirlenmesi, aragtirma siireci ve verilerinin degerlendirmesi asamalar1 {izerinde
diistinmeyi gerektiren bir yontemdir. Bir sozli tarih aragtirmasi gazetecilik ilgisinden
farkli oldugu i¢in, goriisme 6ncesi konuya dair yazili kaynaklar taranmalidir. Calisma
doneme iligkin ani, gazete, biyografi gibi kaynaklarla zenginlestirilmelidir. Bu donanim,
goriismeyi ve ¢alismay1 daha verimli kilacaktir (Thompson, 1999; Caunce, 2001). Yazili
kaynaklarin taranmasi sonrasinda goriisiilecek kisilerin listesi ¢ikarilmali, goriisiilecek
kisiler aranmal1 ve arastirma konusu, sorunu aciklikla anlatilmalidir. Ancak etkilesimli,
katilime1 ve kolektif bilgi iiretme cabasi, gorlisme yapmak iizere yola cikildiginda
aragtirmaci tarafindan belirlenen sorunlarin yapisinda degisiklikler yaratabilir. Bu durum
icin hazirlikli olmak gereklidir. Goriigme siiresince daha once belirlenen kisilerin
sayisinda artiglar ve azalmalar olabilir. Goriisiilecek kisiler kadar, bu goriismeye aracilik

eden kisiler de arastirmanin bir parcgasi haline gelebilir.

Feminist sozIlii tarih aragtirmalar kadinlarla, kadinlara dair ve kadinlar icin yapilir.
Kadinlara ne yaptiklarindan ¢ok ne hissettiklerini ve nasil yasadiklarini sorulur. Bu durum

goriisme siirecinde arastirma konusu ile 6znelerin iliski kurma yollarini etkileyebilir.
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Arastirmacinin akademik kaygilart ve konusu mesru bulunmayabilir, kadmlarin
cevrelerinde iligski kurduklart erkekler kadinlar1 bilen 6zneler olarak gérme konusunda
sikint1 yasayabilir. Kadinin kendisini bilen 6zneler olarak gérmemesi durumu ile de
karsilasilabilir. Oznelerin kendilerini acabildikleri &lgiide bilgi edinmek olanakli
olmaktadir. Bu nedenle karsilikli giiven iligskisi kurmak goriismenin gidisat1 igin

Onemlidir.

Feminist sozIii tarih ¢aligmalari sorulan sorular ve alinan yanitlarda bir iktidar alan1 olarak
“dil”in ne kadar belirleyici oldugunu gostermistir. Arastirmaci dnceden kurguladigi
sorularla katilimciya gittiginde varolan egemen dili yeniden {irettigini fark etmistir. Bu
durumda feminist s6zlii tarih ¢aligmalarinda arastirmaci sadece dinleyen ve ortaya ¢ikan

belgeye sorularini soran biri haline gelmistir (Anderson, 1990:105).

Gortigmelerin ¢oziimlenip, anlamlandirma ve yorumlanma asamasina gelindiginde belli
zorluklarla kars1 karsiya kalinabilir. Gortismelerde kadinlarin kendi yarattiklar1 kurguya
sadik kalmak 6nemlidir. Gortisiilen kisi kendi gecmisini nasil kurguluyorsa feminizm i¢in
tarth kurgusu odur. Burada arastirmaci kendi 6znellik konumu ile goriisiilen kisininki
arasinda bir pazarhiga girmek zorunda kalir. Ancak kaynak kisinin anlatisin1 bilginin
onemli bir kaynag1 olarak géren sozlii tarihgiler icin bu anlatilarin 6n planda oldugu
metinler iiretmek oldukca zordur. Ozellikle tarih ve diger sosyal bilimler alanlarinda
formel egitim alarak sozlii tarih yapmaya girisen sozlii tarihgiler bu anlatilar1 aktarir ve
kuramsal bilgi birikimi ile birlikte degerlendirmeye girisirken anlatilarin 6n planda
oldugu metinler tiretmekte zorlanirlar. Bu noktada kaynak kisilerin sesinin arastirmacinin

bilgi dagarciginin altinda kaybolmamasini saglamak 6nemli bir noktadir.

Feminist s6zIi tarih ¢aligmalarinda arastirmaci kendi arastirmasinin bir parcasidir. Sozlii
tarihgilikte, yasam anlatilarin tarihsel ve toplumsal baglam icinde yerlestirmek dnemli
bir yonelistir. Yasam deneyimi ve yazili tarih arasindaki bosluklari doldurmak ve
celigkileri ortaya koymak aragtirmacinin isidir (Shopes, 1994: 105). Bu nedenle
arastirmanin her asamasinda arastirmaciya ¢ok is diismektedir. Oyle ki arastirmacinin
roli kendi kelimelerinden ¢ok toplumlart olusturan insanlarin  kelimelerini

sekillendirmektir (Abu-Lughod, 1993: 17).
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2. ALEVILIiK VE BEKTASILIKTE YARATILISIN SOZLU VE YAZILI
KAYNAKLARI

Bir biitiin olarak Ortadogu, hangi agidan bakilirsa bakilsin, kiiltiirel ve dinsel
doniisiimlerin en azindan bes bin yillik béliimiinii yogun olarak yasamis ve bu doniisiimiin
etkisinin sinirlart kendi zamanini ve mekanini agsmistir. Egemenlik kurmayi basarabilmis
din ve kiiltiirler digerlerinden farkli oranda etkilenmistir. Etkilenme her zaman dogrudan
bir tekrarlama yoluyla olmayip farkli yorum ya da isimlendirme diizeyinde kendisini
ifade etmistir. Bu agidan verilecek en giizel 6rnegi Ibrahimi dinler olusturur. Yahudi inang
mirasinin tizerinden sekillenen Hristiyanlik ve Miislimanlik gelisim siireglerinde bir
sekilde birgok kiiltiirel ve dinsel olguyu kendilerine dahil etmeyi basarabilmislerdir. Bunu
en acik sekilde, bu dinlerin semsiyesi altinda varlik gosteren onlarca tarikat ve olusumdan

gormek miimkiindiir (Gezik, 2016: 25-32).

Anadolu Aleviliginin hangi asamalar1 ve evrimleri gegirip son halini aldig1 konusunda
bilgiler yetersiz olsa da bu son hal 16.Yiizyil’dan itibaren Buyruk adli kitaplarda ifade
edildigi sekilde belirginlik kazanir. Ancak bu, Alici ya da heterodoks Islam olarak anilan
gruplarin (Or: Gulat, Ismailliler,) fikirlerinin 6nceki yiizyillarda Anadolu’ya giris
yontuldugu bir tarikat orgiitlenmesi doktrini yansitilir ve Allah ile inang bagindaki vurgu,
kutsal kitaptan daha ¢ok tarikat sorumlularina kaymustir. Buyruklar “halk inanglari”

kategorisindeki inanglar hakkinda ¢gogu zaman bir sey sdylemez (Gezik, 2016: 155).

Kiiltiirel stirekliligi politik ve idari sinirlara dayanarak agiklamaya c¢aligmak eksik bir
yaklasim olabilir. Bu toplulugun, ge¢misini nasil algiladigini ve sekillendirdigini
anlayabilmek i¢in onlarin siiregelen tarihsel hikayelerini, efsanelerini ve hafizalarini
anlamlandirmaya ¢alismak gerekir. Boylece hangi motif ve sembollere sahip olduklarini,
bunlar nasil kaynastirdiklarini ve mesrulastirdiklarini anlamak olanagi dogar. Tiim bu
sembolleri, motifleri ve hafizayr anlamlandirma cabalar1 nasil miimkiin olabilir? Bu
konuda bilgi saglayicilar kimler ve nelerdir? Boyle bir bilgiye eksiksiz ve dnyargisiz
olarak ulagmak miimkiin miidiir? Tiim bu sorular ulasilabilmesi miimkiin olan kaynaklar

ve bilgi aglar1 neticesinde cevaplanabilir.



40

Aleviligin sozlii gelenege dayanarak aktarildigi algisi oldukga yaygindir. Bu alg1 yiiksek
oranda dogru olsa da yazili kaynaklarin bilgi birikiminde etkisi olmadigmni varsaymak
haksizlik olacaktir. Herhangi bir inancin sistematik, gelismis bir teolojik literatiirii olmasa
da toplumu olusturan fertler belli ve siirdiiriilen bir inang¢ sisteminin i¢ine dogar (Ong,
2014; Baker, 2001). Yakin zamana kadar biiyiikk ¢cogunlugu okuma yazma bilmeyen bu
toplulukta belgeler ve kitaplar olduk¢a dnemli bir yere sahiptir. Kimi ailelerde yiizyillarca
korunagelmis secereler vardir. Bunun yaninda yazinin siirekliligini saglayan seyit, sofu,
hoca gibi egitimli ve okuma yazma bilen kisiler mevcuttur. Bu Kisiler yilin belli
donemlerinde talip topluluklarini gezerek, kendi koylerindeki ve g¢evre koylerdeki
cocuklara eski yaziy1 6gretecek dersler vererek, Muharrem ayinda ve belli dini giinlerde,
ortak mekanlarda, Osmanlica, Arapca ve Farsga kitaplardan toplu okumalar yaparak
bilgiyi kolektif hale getirmekteydi. Bu okumalar sadece Buyruklar, cenknameler ve Alevi
toplumuna ait kitaplar degildi. Hadis, tarih ve tasavvufi bilgileri igeren okumalar da

oldukca fazlaydi.

Yazinin yaninda, gelenegin aktarimi ve stirekliligi biiylik oOlgiide sozli kiiltlire
dayaniyorsa, Alevi ve Bektasi toplumunun dinsel ve kiiltiirel dontisimlerini kolektif
hafizadan yakalamak miimkiin olabilir. Zira toplumun geg¢mis algisini olusturmasini
miimkiin kilan menkibeler, mitoslar ve beyitlerden olusan genis bir hafizasi ve bilgi
birikimi vardir. Sozli kiiltiir {irtinleri, toplumun ortak mali olan hazir kaliplarin,
deneyimleri pekistirecek sekilde bigimlendirilmesiyle olusan ve yazili metinden yoksun
oldugu i¢in toplum belleginde yiizyillarca geliserek varligini siirdiiren canli organizmalar
biitiiniidiir (Ong, 2012: 50-52). Dogal baglaminda iiretildigi andan itibaren toplumsal
yasamin dinamiklerini olusturmaya baslamislardir. Bu iiriinler tesadiifen olusmus ya da
hafizada kalmis degillerdir. Yasamlarin1 dogal ortamda siirdiirdiikleri yer ve zamanda pek

cok sosyokiiltiirel ihtiyaca cevap vermislerdir.

Egemen Islami goriisiin veya toplumun ¢ogunluguna uyan milli politikalarin sdzciilerinin
benimsedigi konumlar Ali odakli cemaatlere dinsel agidan mezhepei, senkretik ve zindik,
politik acidan ayrilik¢i, toplumsal agidan sapkin ve kiiltiirel agidan yabanci damgasi
vurmaktadir. Bu kavramlar karsisinda Aleviler gibi azinliklarin talep ettikleri haklardan
birisi de tarihi kendi yorumlarina gore yazabilmektir. Secereler, koken efsaneleri gibi

tarinin de anlatilmasi anlam, kimlik deneyimi ve goriiniirliik kazandirmaktadir
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(Olsson,1999: 283-284). Alevi topluluklari, kendi gegmisi agisindan 6nem arz eden
olaylar1 belli karakterler ve efsanevi figiirler aracilifi ile yorumlamistir. Boylelikle
efsaneler Alevi kimligi ve tarihselligini destekleyen anlatilara doniismiistiir. Bu anlatilar
aracilign ile yazili kaynaklarda olmayan ve sakincali olarak goriilen diisiincelerin
aktarimini saglamis, farkli iktidar merkezlerinin tarih yazimlarina kars1 kendi kurguladigi

gecmisle cevap vermislerdir (Gezik, 2016: 79).

Toplulugun kendisi tarafindan kurulan bu ge¢mis- bu kurguyu yaratan mitlerin kutsal
oldugunu da varsayarsak- bir takim dini deneyimleri de kapsar. Din, toplumun
minyatiirlestirilmis modelini veren bir kurumdur (Mardin,2015:47). Dinsel ritiieller de
Tanr1’ya tapinma aract olmanin yani sira insanlarin evlilik, dogum ve 6liim deneyimlerini
paylasarak bir topluluk bilinci kazanmalarma yardimci olmakta ve grubu bir araya
getirmektedir (Giines, 2003: 191). Ayricalikli dinsel deneyimler etkileyici bir fantastik
senaryo aracilifiyla baskalarina iletildiginde biitiin topluma birtakim 6rnekler ya da esin

kaynaklarin1 benimsetmeyi basarir.

Mitler kutsalla ilgili usta kisiler tarafindan siirekli olarak yeniden yorumlandiklari ve
derinlestirildikleri i¢in toplum biitiin olarak bu bireylerin ortaya cikardigi ve ilettigi
degerler ve anlamlara dogru siiriikklenebilir (Eliade, 1993: 139). Bu, bilginin
toplumsallastirilmas1 ve kolektiflesmesi konusunun ne kadar hassas oldugunun bir
gostergesidir. Soziin, bu denli gii¢lii olmasinin yaninda, aktarimdan veya aktaricidan
gelen bazi doniisiimlerle gliniimiize kadar gelisi, kayba ve degisiklige ugradiysa da
kolektif sozlii bellegi giiclendirmis ve gelenek yeniden iiretilerek bugiine aktarilmistir

(Soileau, 2006; 34; Soileau, 2015).

Alevi geleneginde kiiltiiriin doniiserek devam etmesini ve bilginin toplumsallagsmasini
saglayan, ibadetin tekrarlandigi, menkibelerin anlatildigi, kulaktan kulaga gegtigi ve
tekrar tretildigi en 6nemli ritiiel cemdir. Cem, sozlik anlami ile “toplanmak, biraraya
gelmek” demektir (Golpinarli, 1977: 68). Nefsten siyrilip Hakk ile bir olmay1 ifade eder.
Bir pir/dedenin huzurunda kadin-erkek inananlarin toplandigi ve hem dini hem de
toplumsal faaliyetlerin gergeklestirdigi bir ibadet seklidir. Cem’in eski Tiirklerin bir ates
etrafinda kadin-erkek toplanip yaptiklari igkili saman ayinlerinin Islamilesmis sekli

oldugu belirtilir (Ocak 2012; M¢likoff, 2009). Buyruk’ta gecen ve Anadolu Alevilerinin
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inandiklart haliyle ise peygamberin Mira¢ doniisiinde ugradigi Kirklar Meclisi’'nde

sekillenen bigimidir®

Cem sirasinda asiklar tarafindan baglama esliginde sdylenen bestelenmis siirler, deyigsler
okunur. Deyisler, Aleviler ve Bektasiler tarafindan, batini anlamlara sahip kisiler olarak
itibar goren hak dgsiklarina atfedilir. Cemde 6zellikle “Yedi Ulular” ya da “Yedi Asiklar”
olarak da bilinen bu kisilerden- Hatayi, Fuzuli, Nesimi, Virani, Yemini, Kul Himmet, Pir
Sultan Abdal- deyislere yer verilir. Bu deyisler Alevi ve Bektasi inancinin geleneksel
yapisinin; menkibelerin, efsanelerin, mitos ve sdylencelerin, tarihsel verilerin biiyiik

Olciide tasiyicisidir.

Cemde deyisler, cemi yiiriiten dedeler tarafindan “acilir”; manasi agiklanir. Dede,
deyislerde sembolik olarak gegen olaylarin nasil gerceklestigini agikca anlatirken, bir
yandan da orada bulunanlarin bu olaylarin ana temasini anlamasini saglar; toplumu
olusturan bireylere belirli ve drnek davranis kaliplar1 asilamaya ¢alisarak nasihat eder.
Anlattiklariyla dini kimligi sekillendirdigi gibi, eger “cemi yiiriitmek” i¢in farkl bir
bolgeden geliyorsa, farkli bolgesel birikimlerin etkilesiminde de bir islev goriir. Yaratilis
diisiincesi de cem sirasinda, dgiklarin soyledigi deyisler ve dedenin nasihatleri ile

tekrarlanarak topluma so6zlii olarak aktarilir.

Bazen yorumlar ilk 6rnekten hissedilir bigimde uzaklasir (Eliade, 1993: 138). Alevi ve
Bektasi toplumu gibi geleneksel toplumlarda ezberden séyleme gelenegi devam ettigi gibi
ezberden sOylenenler de her zaman klise degildir. Bu durum hem ezberden sdyleme
gelenegini devam ettiren ustalarin var oldugunu hem de sozlii kiiltliriin doniiserek
varligim korudugunu, gelenegin yeniden yorumlandigini ve derinleserek devam ettigini

kanitlar.

Alevi ve Bektasi kozmolojisi hakkinda smirli olan yazili kaynaklar ise yaratilis
diisiincesinin nasil bir evrim ge¢irdigini irdelemek i¢in yeterli degildir. Ancak yaratilis
diisincesinin gegmiste ve bugiin hangi sorulara cevaplar verdigini anlamak i¢in deyisler,
atasOzleri ve sozlli aktarim sirasindaki baglamsal veriler kullanilabilir. Geleneksel Alevi
ve Bektasi toplumunun yaratilis ile ilgili anlatilari, Ortadogu mitleri ve ti¢ semavi dinin

kitabi ve soOzlii gelenegiyle bircok ortak noktaya sahiptir. Anlatilardaki isimler

5> Bkz. Aytekin, Buyruk, 1958.
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Ortadogu’nun dinler ve siyasi tarihinde bahsi gegen kisiler olup, ayni zamanda
cografyanin sozel ve yazili edebiyatinda da yayginca karsilasilan karakterlerdir.
Hikayelerin Ortadogu’ya ait motifleri paylagsmast bir yandan hafizanin bdlge
geleneklerinin bir pargasi oldugunu gosterirken bir yandan da Alevi toplumunun farkl
bir kurgu ile kendi 6zel yorumunu olusturdugunu kanitlar. Efsanelerde karsilasilan
karakterler ve motiflerle Fiitiivvetnameler, Buyruk, Hiisniye, Y emini’nin Faziletname si,

Makalat gibi kitaplarda olanlar arasinda biiyiik 6l¢iide benzerlikler goriiliir.

Aleviler i¢in sahiplenilen ge¢mis ana hatlariyla dini temelli olup yaratilis, peygamberler
ve 12 imamlar silsilesiyle bir tiir soy tarihg¢iligi igcermektedir. Ge¢mise bu tiirlii bakis
diizensiz ve rastgele degildir. Aleviler, Cebrail ve Adem ile baslayan dogru “yol” un
stirdiriictileridirler (Gezik, 2016: 49). Yaratilis hikayelerinde bu iddiay1 mesrulastirma
cabasina giren ve Alevilerin “6teki” ile arasindaki farki vurgulayan bir anlati biitiinligii
s0z konusudur. Tiim olaylar Cebrail’in kendisini ve yaraticisin1 tanimamasi ve yesil
kubbeye gidip Muhammed-Ali ile tanismasi ile baslar; Adem ile Havva arasindaki
sorunlar, diinya hayati, Giiruh-1 Naci’nin gonderilmesi, 12 imamlar ve Mehdi’nin sir

olmasi ile gliniimiize kadar devam eder.
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3. ALEVILIKTE VE BEKTASILIKTE TOPLUMSAL CiNSiYET

3.1. ALEVILIKTE VE BEKTASILIKTE TOPLUMSAL CINSIiYET VE
KADIN iLE iILGILIi ARASTIRMALARA KISA BiR BAKIS

Alevilik arastirmalari, hem mevcut siyasal- toplumsal konjonktiiriin yeterli olgunluga
erismesi, hem de 90’lardan sonra Alevilige olan ilginin artmasi nedeniyle ivme
kazanmustir. 1980 sonrasi sosyalist blogun ¢dkmesi, siyasal Islam’in yiikselisi, Alevi
derneklerinin kurulmaya baglamasi ve Kiirt milliyet¢iligi karsisinda birlestirici bir kimlik
olarak “Alevilik”in vurgulanmasi, Alevilerin kendilerini yeniden kesfetmelerini saglayan
o6nemli politik olaylar olmustur. Bu siire¢ icinde Alevilik bugiin de gecerliligini koruyan
bir sekilde cesitli bicimlerde tanimlanmaya c¢alisilmistir. Bunlar, Aleviligi “gercek
Islam”, “dinsel baglamlarinin diginda yer alarak laiklige vurgu yapan etnik-siyasi bir
varlik” ve bu iki gorlise esit uzaklikta duran “heterodoks ve senkretik yapisiyla 6zgiin bir
yap1” ®olarak tamimlayan gériislerdir (Camuroglu, 1999: 105-108; Uger, 2009:65). Tiim
bu goriisler temelinde, cesitli alanlardan arastirmacilar Alevilikle ilgili calismalar
yapmaya baglamistir. Cem ibadeti, On iki hizmet, semah, miizik kiiltiiri, Alevi
orglitlenmeleri, kentlesme ve go¢ gibi konularin yani sira son yillarda Alevilik tizerinden

yapilan toplumsal cinsiyet okumalari da yiikselis egilimine ge¢cmistir.

Genel olarak bakildiginda Alevilikte toplumsal cinsiyetin sinirlarini ¢izen ana sdylem
“kadin- erkek esitligi” ve “kadinin Ustlinligli” diir. Bu sdylem ¢ogu zaman kadin ile
erkegin cem ritiielinde birlikte ve aym mekanda ibadet etmesi ile temellendirilir. Ibadette
kadin ve erkek kimlikleri disarida birakilir ve mekanda bulunan herkes cinsiyetsiz birer
“can” olarak degerlendirilir. Belkis Menemencioglu’nun “Bektasi ve Alevi Kiiltiiriinde

Kadin” (2011) adli makalesi, Fuat Bozkurt’un “Aleviligin Toplumsal Boyutlar:1” (1993)

6 Heterodoks, ortodoks, senkretik, rafizi, batini, halk islami, yiiksek islam... gibi kavramlarin Alevilik ve
Bektasilik arastirmalarinda kullanilmasiyla ilgili tartismalar icin bkz. Ayfer Karakaya (2015) Vefailik,
Bektasilik, Kizilbaslik: Alevi Kaynaklarini Tarihini ve Tarihyazimini Yeniden Diisiinmek, istanbul: istanbul
Bilgi Universitesi Yayinlari. Cemal Kafadar (1995) Between Two Worlds The Construction of the Ottoman
State, Berkeley ve Los Angeles: University of California State, s.53-54; Ahmet Karamustafa (1994) God’s
Unruly Friends: Dervish Groups in the Islamic Later Middle Period 1200-1500, University of Utah Salt Lake
City, s. 4-11. Markus Dressler (2010) “How to Conceptualize inner- Islamic Plurality/Difference:
“Heterodoxy and Syncreticm in the Writing of Mehmet F. K6priili(1890-1966)” British journal of Middle
Eastern Studies, 37, Sayi:3, s.241-260. Markus Dressler (2016) Tiirk Aleviliginin insasi: Oryantalizm
Tarihcilik Milliyetgilik ve Din Yazimi (cev. Defne Orhun) istanbul: istanbul Bilgi Universitesi Yayinlari.
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ve Bedri Noyan Dedebaba’nin “Biitiin Yonleriyle Bektasilik ve Alevilik” (1998) adli

eserlerindeki muhtelif boliimler bu gergevede incelenebilir.

Baska bir egilim, Islamiyet’ten onceki Tiirk kiiltiirii ile Alevi kiiltiirii arasinda giiglii bir
bag kurmak ve kadmin konumunu milliyet¢i sdylem iizerinden okumaktir. ilhan Cem
Erseven, “Alevilik ve Bektasilikte Kadin ve Feminizm” (1994) adl1 makalesinde, Tiirklerin
kadma olan bakis agismin Islamiyet’in kabuliinden sonra olumsuz yoénde degistigini
savunur. Islamiyet’ten 6nce kadina verilen degeri Islamiyet’ten sonra sadece Aleviler ’in
ve Bektasiler ’in korudugunu belirtir. Hiilya Senkul Saglam “Alevi Bektasi Inancinda
Kadin” (2007) adl yiiksek lisans tezinde, Tiirkliikk ve Alevilik arasindaki baga vurgu
yaparak, Alevilikte kadimin statiisiiniin Islamiyet 6ncesi Tiirklerdeki gibi esit ve dzgiir
oldugunu iddia etmektedir. Hiiseyin Ozcan’n “Anadolu Alevi Kiiltiiriinde Kadina Bakisin
Temelleri” (2012) adli makalesinde de Tirkliik ve Alevilik bagi iizerinden kadinin

konumu okunmaya ¢alismaistir.

Alevi ve Bektasi tarihindeki 6nemli kadin sahsiyetlerin ve dervislerin dini hiyerarside
cinsiyetlerine gore degil niteliklerine gore degerlendirilmesi iddiast da kadin erkek
esitligini ve Alevilikte kadina verilen degeri temellendirmeye ¢alisan yaklagimlardandir.
Ibrahim Bahadir “Alevi ve Siinni Tekkelerinde Kadin Dervisler” (2005) adl1 ¢alismasinda
Kadincik Ana, Fatma Ana, Ansa Baci gibi Alevi ve Bektasi tarihinin 6nemli kadin
figiirlerin tizerinde durmus ve bu kadmnlarin iizerinden bir Alevi kadimi okumasi

yapmistir.

Alevilikte ve Bektasilik’te kadm-erkek esitligi ve kadina deger verme sdyleminin
giindelik hayatin smirlar i¢inde ne kadar karsilik buldugunu tartigan yazarlar da
mevcuttur. Bu yazarlar esitlik sdyleminin, kadinin Alevilik ve Bektasilik i¢indeki
goriinmezligini arttirdigin1 belirtmektedir. Karin Vorhoff, “Soylemde ve Hayatta Alevi
Kadinina Kisa Bakis” (1999) adli makalesinde Alevi kadinlar ve erkekler arasinda
kaggde olmadigini, ritliellerini birlikte yaptiklarini ancak sdylemdeki esitlik iddiasinin
pratikte yeterince karsilik bulmadigini belirtir. Cem ritiielinde kadinlarin toplumsal
hayattaki rolleriyle ortiisen lokmaci, siipiirgeci, ibrik¢i gibi hizmetleri yaptigini, bunun
esitlik soylemi ile uyusmadigini vurgular. Reha Camuroglu ise “Tarih, Heterodoksi ve

Babailer” (1992) adli eserinde kadin ve erkek arasindaki hiyerarsiyi kabul eder ancak
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kadin ve erkek arasindaki hiyerarsik iliskilerin toplumsal olarak derinlestirilmedigini

sOyler.

Ayhan Yal¢inkaya, “Alevilikte Toplumsal Kurumlar ve Iktidar” (1996) adl1 galismasinda,
kadinin esit olmayan konumunu musahiplik iliskisi iizerinden anlatmaya ¢alisir. Alevi
geleneginde musahiplik; evlenmeden once musahip olmaya ikrar vermis iki erkegin,
evlendikten sonra esleri ile birlikte, dedenin ve Alevi toplulugunun oniinde; yolun
esaslarina uyacaklarina, Hakk'a yiiriiyiinceye kadar kardes kalacaklarina, birbirlerini
koruyup kollayacaklarina, birlik ve beraberlik i¢inde yasayacaklarina dair s6z vermeleri
olgusuna dayanan ve bir torenle kurulan manevi kardesligi ifade etmektedir (Yalginkaya,
1996: 67; Yildiz, 2009: 397). Yal¢inkaya, musahiplikte kadinlarin eslerine tabi oldugunu
ve bunun bir riza iliskisi olmadigini belirtir. Kadinin musahibinin olabilmesi i¢in esinin

kurdugu musahiplik iliskisini kabul etmesi gereklidir.

Giilfer Akkaya “Siwr Icinde Sir Olanlar: Alevi Kadinlar” (2014) adl kitabinda birbirinden
farkli cografyalarda yasayan ve farkli statiilerdeki kadinlarla yaptigi goriismeleri
yaymlamistir. Akkaya, Alevi kadininin kendi toplumu iginde nasil goriinmez kilindigin,
nasil “sir” lastirildigint elestirerek, goriismeler lizerinden “Alevi kadinlarinin kendilerini

ve ¢evrelerini nasil algiladiklarini géstermeye ¢aligmistir.

Nimet Okan “Alevilikte Kadin Erkek Esitligi Soylemine Elestirel Bir Yaklagim” (2014)
adli makalesinde Alevilikteki kadin erkek esitligi soyleminin pratikteki esitsizlikleri
goriinmez kildigini iddia etmektedir. Okan, makalesinde Alevilikle ilgili yayinlarda kadin
erkek esitligi sdyleminin dayandigi temelleri ortaya koymakta ve esitlik sdyleminin
elestirilmeksizin kabul ve idealize edilmesini elestirmektedir. “Canlarin Cinsiyeti”
(2016) adli kitabinda ise yine kadin erkek esitligi baglaminda, bir Alevi toplulugu olan

“Ansabacili” kadinlarin dini ve glindelik hayattaki rollerine odaklanmaktadir.

Aliye Uslu Ustten “Tiirk Romamnda Alevi Ve Bektasi Kadin Algisi” (2014) adh
makalesinde Cumhuriyet donemi romanlarinda Kizilbag/Alevi, Bektasi gibi kavramlarin
toplumda nasil etkiler biraktigini, Bektasi tekkelerindeki kadinlarin kadinlik hallerini,
sinni hemcinslerine gore toplumda nasil algilandiklart ve konumlandiklarini

anlatmaktadir.
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Aleviligi sosyolojik bir kimlik olarak ele alan caligmalara bakildiginda, “Through
Differences and Commonalities: Women'’s Experiences of Being Alevi” (2006) adli
yiiksek lisans tezinde Berna Ekal, kadinlarin Alevi olma deneyimlerini Istanbul’un iki
farkli semtimdeki Alevi ve Siinni kadinlarin farkliliklarina ve ortakliklarina odaklanarak
anlatmaktadir. Ekal, Alevi kadinlarinin toplulugun birer sembolii oldugunu ve Alevi
erkeklerin, Siinni “sekilciliginden” farkli bir yasam tarzlar1 oldugunu anlatirken kadinlar

referans aldigini tespit etmistir.

Tahire Erman “Mahalledeki Oteki: Gecekondu Ortaminda Alevi-Siinni Iliskileri” (2005)
adli makalesinde Ankara’da yapmis oldugu bir arastirma sonucu Alevi ve Siinni kadinlar
arasindaki iliskinin “insan olmak” ve “Misliman olmak” kimliklerinde ortakliklar

kurdugunu tespit etmistir.

Nazlh Gliimiis, “Alevilikte Kadin: Sah kulu Sultan Dergdahi'ndaki Kadinlarin Alevi Kadini
Algilayist” (2011) adli tezinde Alevi kadin kimliginin Siinni 6nyargilarla karsi karsiya
kalinca korumaci bir hal aldigini, Alevi kadinlarinin kimliklerini bireysel olarak degil
grup aidiyetiyle tanimladiklarin1 ve bu durumun kadin kimliklerinden taviz vermelerine
neden oldugunu tespit etmistir. Alevi kadinlar1 giinliik hayatta ve ibadette ataerkil diizen
icinde (Stinniler ile yapilan evliliklere kars1 ¢ikilmasi ya da cemi yoneten kadronun iginde
nadiren kadin bulunmasi gibi) varliklarini siirdiirmeye ¢alisan aktorler olmalarina ragmen
Stinni kadinlarla karsilastirildiklarinda, daha esit ve daha 6zgiir olduklarini vurgulayarak

bunun “Alevi” olmalarindan kaynaklanan bir durum oldugunu savunmuslardir.

Tiim bu ¢aligmalarin yani sira 11-12 Aralik 2014’te Ankara Universitesi tarafindan
gerceklestirilen “Inancta ve Toplumsal Yasamda Alevilikte Kadin” adli konferans, Alevi
kadinlar1 iizerine yapilmis ilk konferans olmasi bakimindan onemlidir. Konferansta
onemli aragtirmacilar ve akademisyenler tarafindan Alevi kadinlarinin tarihsel ve kiiltiirel
stirecte gilindelik hayattan inang pratiklerine kadar her alandaki deneyimleriyle ilgili
bildiriler sunulmustur. Konferansta kadin erkek esitligi baglaminda girisilen tartismalarda
kadinlarin, kiltiiriin tasiyicist islevleriyle uyumlu olarak ister dinsel ister diinyevi
cercevede olsun Alevilikte de toplulugun sinirlarimi ¢izen simgeler olmaya devam
ettikleri ve dolayisiyla onlarin "namus “unun hala kendilerinin degil; toplulugun meselesi
olarak goriildiigli ve bagimsiz bir 6znellik imkanindan yoksun birakildiklari tespiti

yapilmistir. Ayfer Karakaya-Stump Alevilerdeki kadin erkek esitligi vurgusunun,
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Alevilerin toplum olarak tarihsel ve toplumsal kosullarindan kopuk bir bigimde
incelenmesinden kaynaklandigini ve Osmanli’da Alevilerin otekilestirilmesinin cinsellik
etrafinda- kadin erkek birlikte ritiiel- gerceklestigini agiklamistir. Nimet Okan “Canlarin
Cinsiyeti” adl1 bildirisinde Alevilerde soy ve statii hiyerarsisinin baba soylu oldugunu ve
kadinlararasi hiyerarsinin de toplumsal cinsiyet ile kuruldugunu anlatmistir. Berna Ekal
“Alevi Oldugumuzu Istanbul’a Gelince Ogrendik” adli bildirisinde ve Nazl1 Giimiis Sah
Kulu dergahindaki kadinlarin Alevi kadini algisini tartistigr bildirisinde Siinni ve Alevi
kadinlarin iligkilerine yogunlasmis; her tiirlii kimligin bir farklilik kurduguna ve bu
kimliklerin farklilig1 6tekilestirme potansiyeli olduguna vurgu yapmistir. Bunun yaninda
Dersimli Alevi kadinlarin giinliik yasam pratikleri, go¢, Anadolu’daki sifaci kadinlar ve

kadin asiklarla ilgili konularda da bildiriler sunulmustur.

3.2. DINI HAYATIN DINAMIKLERI

Tarih boyunca kadinlar belli amaglara hizmet eden giiglii semboller olarak
kullanilmislardir. Hanedanin kimligini ve mesrulugunu saglamlastirmak, ideal toplumsal
rolleri 6ne ¢ikararak toplumsal istikrar1 korumak ve kritik politik zamanlarda destek ve
aktivizimlerinden yararlanmak bunlardan bazilaridir (Cortese ve Calderini, 2006: 6).
Alevilikte, kadinin dini hiyerarsi icerisindeki konumu, tarihsel birka¢ kadin figiirden
hareketle, esitlik ve kadmin istlinliigii soylemi cercevesinde tartisilmaktadir (Erugar,
2010:67-68; Okan,2016). Zehra (parlak, 1s1ldayan) ve Betiil (temiz, saf, bakire) (Uzun,
1995:223) lakaplariyla taninan Muhammed’in kizi, Ali’nin esi, Hasan ve Hiiseyin’in

annesi olarak Fatima, Alevilikteki en 6nemli kadin rol modeldir.

Fatima ile ilgili bilgiler, efsanelere, sozlii anlatilara ve aziz/evliyalarin hikayelerini
anlatan eserlere dayanir. Fatima Muhammed’in en sevdigi kizidir. O’nun i¢in “Fatma
benim bir par¢amdir;, onu sevindiren beni sevindirmis, beni tizen de onu iizmiis olur”
demistir. Muhammed’in savasa gitmeden 6nce ve sonra gordiigii ilk kisi kiz1 Fatima’dir.
Muhammed onu bir anne sevgisi ile sevmektedir ki Fatima’nin lakaplarindan biri

“babasinin annesi” dir (Golpinarl,1979: 358; Kandemir,1995: 219).

Anlatilarda Fatima’nin babasi ile arasindaki sevgi baginin yaninda 6zellikle kan bag:

vurgulanir ki bu kan bagi vurgusu, hem Muhammed’in kizlarindan Ayse ile evli olan
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Ebubekir karsisinda Fatima’nin esi olarak Ali’nin degerini yiiceltir hem de Ali’nin
Muhammed’in vasisi olma hakkini mesrulastirir. Muhammed’in soyu, kizi Fatima
vasitastyla siirmiistiir. Peygamberin diger ¢ocuklarindan degil, Fatima’dan gelen

¢ocuklarinin soyu “seyyid” sayilmistir. Fatma’nin miikkemmelligi bu yilizden kabul edilir.

Fatima Ehl-i Beyt igindeki tek kadindir. Zengin bir¢ok talibi olmasina ragmen Ali ile
evlenerek fakirlik ve yoksulluk i¢inde yagamistir. Ali ve Fatima’nin nikah akdi Cennet’te
meleklerin huzurunda hazirlanmis ve diinyada, Cebrail’in getirdigi vahiy ile Muhammed
tarafindan kiyilmistir. Fatima’nin milkemmelligi ve faziletleri Ali’ninkiyle ve onlardan
dogan cocuklartyla birbirine baglanmistir. Ali, Fatima ile birlikteyken ondan baska bir

kadinla evlenmemistir.

Fatima, onunla ilgili popiiler ve mitolojik hikayelerde merkezi isgal eder. O, kisisel
erdemleri yiiceltilmig, kadin gdriiniimiinde bir nur, bir melek olarak anlatilir. Kutsaldir.
Ehl-i Beyt’in diger iyeleri ile ayni 6zelliklere sahiptir. Fatima, Cennet kadinlarinin
efendisidir. Cennet’ te bir tahtinin ve tacinin oldugu sdylenir. Giinahsiz, temiz ve sefaat
edebilme iktidarina sahiptir. Viicudu kirlettigi diisiiniilen fiziksel sivilardan armmustir.
Betiil 1akab ile adet gdrmez ve lohusalik dénemi yasamaz. Bu ydniiyle Fatima, isa’nin
annesi Meryem’e benzetilir. Bazi anlatilarda Fatima’nin Hasan ve Hiiseyin’1 uylugundan
dogurdugu anlatilir. Baz1 anlatilarda da Fatima’nin bir erkekle esit olarak yaratilmig
diinyadaki tek kadin oldugu sdylenir (Cortese ve Calderini, 2006: 7; Moosa,1987: 57-58/
86-87).

Kur’ an kaynakli yorumlarda bulunan “yaratilan ilk nurun Muhammed nuru oldugu”
algis1 Gnostik ve Sifi geleneklerde tekrar yorumlanmis ve bu nurun Fatima’nin nuru
oldugu belirtilmistir. Buna gére Fatima, kandilde bir nur olarak bulunur; O, Hiiseyin’in
ve ondan imamlara aktarilacak nurun da tagiyicisidir. Fatima, ayn1 zamanda parlayan 15181

ile (Zehra) diinyayi yaratici giice sahip olma imtiyazini tagimaktadir.

Fatima haksizliga karst miicadele veren, kendisinin ve ailesinin haklarini savunan
kahraman bir kadin imajina da sahiptir. Babas1 Muhammed’in 6liimiiniin ardindan, daha
cenaze merasimi slirerken Ben-i1 Saide Sakifesi’nde halifenin kim olacagi dair tartismalar
baslamistir. Halifelige aday olarak Ebubekir gosterilmistir. Bu sirada Fatima evinden

tehditler savurmus ve bu hakkin Ali’nin oldugunu sdylemistir. Baz1 $ii kaynaklarda
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Fatma’nin Ebubekir ile yiizylize kavga ettigi Fatma ayni1 rol ile Fedek arazisi meselesinde
de karsimiza ¢ikar. Fedek arazisi Muhammed’in kisisel miilkiidiir ve o6ldiikten sonra
Fatima bu bahgeyi miras olarak istemistir. Ancak Ebubekir peygamberin mirasi
olamayacagini soOyleyerek bu arazinin haklarmmi Fatma’dan almistir. Tiim bunlar
nedeniyle Fatima kendisine bir cenaze merasimi diizenlenmesini istememis ve bir gece
vakti Ali tarafindan kimsenin bilmedigi bir yere gomiilmistiir (Cortese ve Calderini,
2006: 8-9).

Fatima bir kadinin sahip olabilecegi tiim rollere sahiptir. O, zor bir hayat yasayan ancak
sabretmeyi bilen geleneksel, vakur ve itaatkar bir es, babasinin sonsuz sevgisiyle
yaklastig1 ideal bir evlat, peygamberin soyundan gelen trajik kahramanlarin- Hasan ve
Hiiseyin’in- annesi (Bahadir,2004: 96), temiz dindar ve kutsal, politik ve ideolojik

olaylarin farkinda olan ve bunun i¢in savasan kahraman bir kadindir.

Alevi hafizasinda yeri olan kadinlardan bir digeri Hac1 Bektas Veli’ye atfedilen Velayet-
name adli eserdeki figiirlerinden biri olan Kadincik Ana’dir. Kadincik Ana Fatma Baci
olarak da taninan, Haci Bektas Veli’ye yakinligi ile bilinen, Asikpasazade nin
Anadolu’daki dort taifeden biri olarak bildirdigi Baciyan-1 Rum’un lideridir
(Bayram,2001). Kadincik Ana dindar ve fedakar nitelikleri ile rol model olmus bir
kadindir. Velayetname’ye gore Kadincik Ana, Haci1 Bektas Veli Anadolu’ya glivercin
donunda geldiginde Sulucakarahdyiik’te erenlerle sohbettedir. Bu sirada Haci Bektas Veli
selam verip erenlerin iistiinden ge¢mistir. Hac1 Bektas Veli’nin gectigini farkeden ve
onun selamini alan tek kisi Kadincik Ana olmustur. Kadincik Ana, Haci1 Bektas Veli’nin
yaninda bir siire kalmis, ona hizmet etmis ve ilim 6grenmistir. Bektas tarikatinin 6nemli
figiirlerinden biri olan Abdal Musa’nin yetismesinde rol oynamustir. Oyle ki Abdal
Musa’nin Kadincik Ana’nin miiridlerinden biri oldugu belirtilir (Mélikoff, 1998: 202).

Kadincik Ana ayn1 zamanda, Hac1 Bektas Veli’nin soyunun devam edip etmedigi
konusundaki tartigmalarin kilit noktasindadir. Bektasiligin Dedegan koluna bagli olan
Celebiler, Kadincik Ana’nin Haci Bektas Veli’nin kaninin damladigi abdest suyunu
ictigini, Kadincik Ana’nin gebe kaldigini, bdylece soylarmin Haci Bektas Veli’ye
baglandigimi iddia eder. Babagan kolu ise, Hac1 Bektas Veli’nin miicerred oldugunu
sOyleyerek onun yol evlatlari, yolundan giden kisiler olduklarini belirtirler. Miicerretlik

iddias1 Velayetname’ de gegen bir hikdyeye dayanir. Hikayeye gore Haci Bektas Veli,
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Kadincik Ana ve esi Idris’in evinde kalmaktadir. Bunu géren Idris’in kardesi Saru, Haci
Bektas ve Kadincik Ana’y1 zina ile suglar. Saru, bir siire sonra Hact Bektas Veli’yi bir
agacin Ustiinde meyve toplarken goriir. Hac1 Bektas Veli’nin hayalarinin yerinde biri
kirmiz1 digeri beyaz iki giil oldugunu farkeder. Hac1 Bektas Veli’nin miicerred oldugunu

anlayan Saru, pismanlik duyarak onun miiridi olur (Mélikoff,1998:115-130).

Bir diger 6rnek figiir Hiisniye’dir. Hiisniye Ehl-i Beyt’i seven bir kadin kéledir. imam
Cafer’den ve sahibinden dersler alarak kendisini yetistirmistir. Hiisniye, imam Cafer
oldiikten sonra bilgisi nedeniyle Abbasi hiikiimdar1 Harun Resid’e satilmak igin getirilir.
Harun Resid onun, icinde Imam Safi’nin de bulundugu bir grup bilgin ile tartismasini
ister. Hiisniye bilgisiyle Harun Resid ve Siinni ulemalar karsisinda halifelik makamini
Hz. Ali’nin hakettigini kanitlar. Halife’ye ve Siinni ulemaya karsi durusu nedeniyle
cesaret ve bilgi sahibi 6rnek bir Alevi kadimi olarak gosterilir. Hiisniye’nin ulema ile

yaptig1 tartismalar kitaplastirilmastir.

Fatma ve Ali’nin kiz1 olan, Kerbela’da Hiiseyin’in yaninda bulunan, Kerbela hadisesinin
duyulmasini saglayan kisi Zeynep ise, cesareti ve kararliligi ile Alevi kadinlarina 6rnek
olmus bir diger kadindir. Kerbela’da esir diigiip Yezid’in sarayina gotiiriildiikten sonra
peygamberin torununa ve ailesine yasattig1 vahset hakkinda Yezid ile tartisan korkusuz

cesaret timsali bir kadindir.

Dolayisiyla Alevilikte kadindan cesaret, sabir, bilgelik ve kahramanlik vasiflarini
tasimas1 ayn1 zamada kendisine bigilen toplumsal cinsiyet rollerine uygun davranmasi

beklenir.

3.2.1. Ana Olmak

Dogustan kazanilan ayricalikli kutsal soy temelinde cemi yiiriitme otoritesine sahip olan,
hakem, arabulucu ve ayn1 zamanda dini danigsman olarak nitelenebilecek dedenin esine
“ana” denir. Ana, ana statiisiinii dede ile evliligi vasitasi ile kazanir. Ana da dede gibi
cem yiiriitme yetkisine sahiptir. Ancak ana, ¢ogu zaman, dede varken cemi yonetme
yetkisini kullanmaya istekli degildir. Ana, genellikle diger kadinlarin sorunlariyla

ilgilenen, kadmlarin sorunlarini dedeye iletmekle gorevli olan bir araci konumundadir.
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Kutsal soydan geldigine inanildig1 igin dede gibi, esi ve kizlar1 (baci) da ayricalikli bir
statiiye sahiptir (Shankland, 2003b: 97). Ana, yola bagl ve yolu devam ettiren bir kadin

ise Fatma Ana’y1 temsil eder. Kutsaldir ve Fatma Ana’nin gordiigii saygiy1 goriir.

Dedenin diinyadan gbgmesi durumunda cemi yonetme gorevi dogrudan anaya gegmez.
Ana statiislinii korumakla birlikte, eger istekliyse dedenin erkek kardeslerinden ya da
ogullarindan biri dedelik gérevine devam eder. Dedenin iktidari, onun yoklugunda yine
bir erkege aktarilir ve iktidar erkekler arasinda el degistirmis olur. Boylece kadinlar

erkeklerin sahip oldugu iktidar alanindan uzaklasmis olurlar (Okan, 2016: 121).

Kutsal soyun ona atfettigi belli bir statiiye sahip olsa da ana olmanin belli sinirliliklart ve
zorluklari vardir. Dedenin evi “ocak” oldugu igin kapist her daim herkese agiktir. Dede’yi
ziyarete gelenlere hizmet etmek, yemek sunmak ve diger ev islerini halletmek ananin ve
evdeki genc kadinlarin gérevidir. Ornegin, yilin belirli zamanlarinda yapilan cemler
disinda, deyislerin sdylendigi ve egitim amagli baz1 konusmalarin yapildigi, menkibelerin
anlatildigi, muhabbet cemi olarak bilinen toplantilarda biitiin yiik ana ve evdeki diger
kadinlardadir. Kadinlardan biri yemek yenirken hizmet etmek i¢in sofra basinda bekler
ve sofrada eksilen ya da istenen bir sey varsa getirir. Kadinlar ya ayr1 bir yerde (¢ogu
zaman mutfakta) ya da erkeklerin yemegi bittikten sonra ayni sofrada yemeklerini yerler.
Buna ana da dahildir. Kadinlar muhabbet ortamindan uzak kaldiklar1 i¢in dini bilgiyi hem

edinme hem de aktarma imkanlarindan uzak kalirlar.

Dede, topluluk iizerindeki iktidarini ve otoritesini saglam tutmak icin, 6nce kendi
evindeki bireylerin, en basta da esinin ve kizlarmin (baci) hareketleri {izerinde siki
denetime sahiptir. Ana ve kizlar (bacilar), dedenin ona sagladig: statiiniin verdigi yiikle
giinahsiz bir hayat siirmek, 6rnek bir kadin olmak, herkese sevgi ve sabir gostermek, agir

hareket etmek, “6ziinii bozmamak” zorundadir.

Ancak, dini hayattaki hiyerarsi sadece erkekler ve kadinlar arasinda degildir.
Kadinlararas1 hiyerarsik iligkiler de varligini silirdiirmektedir. Ana, soyun ayricalik
saglamadig1 diger kadinlara gore hiyerarsik olarak daha yukarda bir konuma sahiptir.
Bazen, ana’nin sahip oldugu kutsal soy, ona topluluk tarafindan olaganiistii nitelikler

atfedilmesini saglar. Ananin yasina bakilmaksizin eli 6piiliir, yiyecek ve esya dualatilir.
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Ancak herhangi bir talip ailesindeki kadin i¢in bu sdylenemez. Talip kadinin ad1 yoktur,

cemde ve toplumsal hayatin giinliik rutininde hepsi birer bacidir.

Alevi inancinin 6ziinde barindirdig hiyerarsik iliski ag1, kadinlar1 bir miktar gériinmez
kilan ve otoritelerini kullanma firsati vermeyen kati toplumsal yapisinin tarihsel bazi
istisnalar1 vardir. Bunlardan biri yukarida bahsedilen, Abdal Musa’nin yetismesinde ve
Bektasi tarikatinin gelisiminde énemli bir rol oynayan Kadincik Anadir. Bir digeri 19.
19. Yiizyil’da Tokat’in Zile ilgesinin Acisu Kdyili'nde yasamis olan Ansa baci adinda
karizmatik bir kadin liderdir. Ansabacililar Hubyar Ocagi’ndan ayrilmis ve kendi ocak
sistemlerini kurmus, “Sira¢” bir topluluktur. Ansabaci, Kizilbaslik propogandas yaptigi
gerekgesiyle sikayet edilip, siirglin edilmistir. Uzun yillar kdylinden uzakta bir yasam
sirmistiir. Acisu’ya dondigiinde Asiret’in bagina gecmis ve posta oturmustur.
Giliniimiizde kendi adiyla anilan bu topluluk varligin1 devam ettirmektedir. Ansa bacinin
Acisu’da bulunan tiirbesi civar kdylerden ve sehirlerden birgok ziyaretgiyi kabul

etmektedir. ’

Tarihsel 6rneklerinin disinda yakin dénemde cem yiiriiten ve kendisine kutsallik atfedilen
kadinlarin sayis1 giderek artmaktadir. Bunlardan biri, on yagindan beri her seyi gordiigline
ve bildigine inanilan, 1991 yilinda diinyadan gé¢en, Maras’in Pazarcik il¢esinde bir
tiirbesi bulunan Elif Ana’dir. Elif Ana hayattayken, ¢evre kdylerden ve sehirlerden birgok
kisinin kutsal saydig1 ve sifa aramak geldigi kadinlardan biridir. Ayni1 zamanda
gelecekten haber verme ve kisiler arasindaki sorunlari ¢ozmede bagvurulan bir kadindir.
Tiirbesi bugiin sifa arayanlarin ugrak noktalarindan biri olmustur. Bir diger ornek,
Corum’da kendi adiyla bir dernek ve cemevi bulunan ve bu dernegin baskanligini yiiriiten
Sultan Ana’dir. Sultan Ana cemevinde Aleviler’in inangsal faaliyetlerini devam
ettirebilmeleri i¢in bir¢ok imkan saglamakta, ¢esitli etkinlikler diizenlemekte, devlet
erkanini ve Siinni toplumun fertlerini de bu etkinliklerde biraraya getirmekte, Aleviligin
tanitilmasinda goriiniir bir rol oynamaktadir. Ankara’nin Mamak il¢esinde biiyiik bir
hizmet binasi bulunan Zéhre Ana ise bu 6rneklerin en garpicisidir. Zoéhre Ana, 1982

yilinda evin i¢inde bir nur gordiigiinii, baz1 kisilerin kendisine lokma yedirdigini ve

7 Ansabacililar icin kz. Bkz. Nimet Okan (2016). “Canlarin Cinsiyeti: Alevilik ve Kadin” Ankara: iletisim. Ali
Selcuk (2012) “Merkezi Kurumsal Otoritenin Otekilestirdigi Bir Topluluk: Ansa Bacililar” HBV Arastirma
Dergisi, say1:61, 5.169-186. Yalcin Cakmak, "II. Abdiilhamid Dénemi Kizilbas Algisina Ayriksi Bir Ornek: Aise
(Ansa) Baci ve Toplulugu,” Turkologentag 2016, September 14-17, Hamburg, Germany.



54

semaha gonderdigini, ¢esitli kisilerden dersler aldigini, bu kisilerin kendisine bundan
sonra sifa dagitan ve hizmet eden bir kadin olarak orada bir dergah kurduracagini
sOylediklerini anlatir. Zohre Ana bugiin, sevenleri tarafindan sifa dagittifina inanilan,
cem ylirliten ve birgok inangsal hizmette bulunan bir pir olarak goriilmektedir. Modern
iletisim araglarin1 oldukga etkili kullanan Zohre Ana’nin kendisine ait kitaplari, bir
internet sitesi ve bir web kanali vardir.® Elif Ana, Kadicik Ana, Ansabaci, Zohre Ana gibi
yasayan ve kutsal sayilan bu kadinlar ve ziyaretgahlari, modernlesmenin yarattigi ¢esitli
Ozlemleri ve sehirlesmenin yarattig1 yabancilasmay1 “gelenege doniis” ile bir siireligine

unutturmakta ve gelenegin modernlesmesi islevini siirdiirmektedir.

3.2.2. Cemde Herkes “Can” dir

Kadin erkek esitliginin en gozle goriiliir sdylemi cemde kadin-erkek ayriminin olmadig,
herkesin “can” oldugudur. Ibadet yapilan yere, tiim nefsi emarelerden siyrilip, Hakk ile
bir olmak i¢in gelindiginden, herhangi bir kadinlik ya da erkeklik vasfindan
bahsedilemeyecegi iddia edilir. Bu iddia Alevilikteki en temel anlatilardan biri olan
“Mirag ve Kirklar” anlatisina dayandirilir. Anlatiya gére Muhammed Mirag doniisiinde
bir ses duyar ve bu ses ona Kirklar’in kapisina gitmesini sdyler. Muhammed, tarif edildigi
sekilde Kirklar’mn kapisina gelir ve kapiyr calar. Icerden “Kimsin” diye bir ses gelir.
Muhammed “Ben ahir zaman peygamberi Muhammed Mustafa’yim” der. Igerdeki ses
“Bizim peygamberimiz i¢imizde, git immetine peygamberlik yap” diyerek kapiy1 agmaz.
Muhammed ikinci defa kapiy ¢alar ve ayn1 diyalog tekrarlanir. Vazgecip geri donmeye
davrandiginda, Cebrail onu, “eger igeri girmezse Mirag’inin kabul olmayacagi konusunda
uyarir. Muhammed’e “ben yetimim, 6ksiiziim, sizden biriyim” demesini, kapinin boylece
acilacagint soyler. Muhammed iiglincii defa kapiya giderek “ben yetimim, Oksiiziim,
sizden biriyim” der ve kap1 acilir. Igeri girdiginde, oradakilerin kim oldugunu segemez.
Ona “Biz Kirklarz” denir. Ancak Muhammed igeridekileri sayar ve 39 kisi olduklarini

farkeder. 40. kisinin nerede oldugunu sorar. “Selman seydullah® a gitti” denilerek ona

8 Bkz. http://www.zohreana.com/ ve http://zohreana.web.tv/

% Seydullah’a gitmek: Kalenderi dervisleri, nefslerini asagilamak icin Hindistan cevizi kabugundan veya o
bicime uydurularak madenden yapilmis olan ve iki yanindaki zinciriyle boyunlarina astiklari igi cukur ve
genis olan keskil isimli kaplariyla sehirleri, kasabalari ve kéyleri dolasarak ilahiler esliginde dilenmisler ve
para ve yiyecek toplamislardir. Seydullah’a gitmek bu dilenme pratigini hatirlatmaktadir.


http://www.zohreana.com/
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bir yer gosterilir ve Muhammed oturur. “Sizin ulunuz, bilyiigiiniiz kii¢tigiiniiz kim” diye
sorar. Konustugu kisi Ali’dir. Ancak onun Ali oldugunu farketmez. Ali ona “Bizim
bliyligiimiiz de bir, kii¢liglimiiz de. Birimize nester vursan hep bir olur kanimiz “diyerek
cevap verir. Ali’nin koluna bir nester vurulur. Oradakilerin hepsinin kan1 Ali’ de birlesir.
Pencereden ya da kapidan da “seydullah”a giden Selman-1 Farisi’nin kan1 gelir. Selman-
1 Farisi bir {iziim tanesi ile doner. Muhammed’den bu {iziim tanesini 40 kisiye
paylastirmasi istenir. Muhammed nasil yapacagini bilemez. Bu sirada Cennet’ten bir
tabak gelir. Muhammed bu tabagin i¢inde {iziim tanesini bir yesil el ile birlikte ezer.
Uziimden olan engiir serbetini bir kisi iger ve orada bulanan herkes hos olur, iiryan
biiryan'® semaha kalkar. Peygamber de semaha kalkmistir. Birden basindaki sarig1 diiser.
Orada bulunanlardan bir kismi sarigindan pargalar alir ve bellerine baglar. Cemlerde bele
baglanan “kemerbest” adli kusak bu sekilde ortaya ¢ikmistir. Semah dénen bu kirk kisinin
17’si kadim 23’ii erkektir. Ayn1 mekanda birlikte ibadet etmislerdir.'

Kadinlarin erkeklerle birlikte ceme katilmasmin, bu anlati ile mesrulasirilmasinda
tasavvuf geleneginin izleri vardir. Tasavvuf geleneginde dini olarak ytiksek bir mertebeye
ulasmig, Hakk’tan baskasini gozii gormeyen, tiim nefsi emarelerden uzaklasmis bir
kadina artik kadin denmez. “Nefs” kelimesi kadinla 6zdeslestirilmistir. Nefs de kadin da
kotiiliige sevkedicidir ve bu nedenle yaraticidan uzaklastirdig: gibi erkekleri de hayatin
ulvi amaglarindan uzaklastirir (Kipgak, 2014: 885;). Bu algida kadinin ikincil pozisyonu
onemli bir rol oynar. Tanr1, Adem’i kendi suretinde ve kendi dogasina uygun yaratmustir.
O, Tanrt’'nin insan olarak yarattig1 ilk ornektir. Ancak kadin Adem’den yaratilmistir ve
Tanrr’yla iliskisi ikinci pozisyondadir. Tanr ile iliskisinin ikincilige itilmesi, kadina
olumsuz bir tanim yiiklemistir (Oelschlaeger, 1999: 64). Ancak kadinlik vasiflarindan
kurtulmus birka¢g kadindan sozedilebilir ki -Meryem, Rabia, Fatma- onlardan Allah

10 “Uryan biiryan” semaha kalkmak, tiim nefsi emarelerden siyrilarak, Hakk ile bir olmayi ifade eder. Bazi
anlaticilar, gercekten ¢iplak bir sekilde semaha kalkildigini ancak onlarin birbirlerinin ¢iplakhklarini fark
etmeyecek derecede Hakk’la bir olmaya odaklandiklarini anlatir. “Uryan biiryan” ifadesi ayni zamanda
Kalenderi dervislerin fakr anlayisi dogrultusunda yari ¢iplak dolasmalarini hatirlatir ntelitedir. Mélikoff;
Deliorman civarindaki Kizilbaslarin yani sira Anadolu sahasindaki Sarikamis bdlgesinde de "Uryanlar
semahi" adi verilen bir semahin icra edildigini bildirmektedir. Erkeklerin bir pestemal sarinarak katildigi bu
semahta kadinlarin ise ¢ok ince, omuzu ve bir kolu ¢iplak birakan uzun bir gémlek giydigi ve semah
doéndugi belirtilmektedir. Bkz. Ocak, 1999: 158-159; Mélikoff, 2009: 136-137.

11 Cemin semah doniilen kisminda, saz ile ¢alinan “mira¢lama” bu hikayenin timuni anlatir. Hamdullah
Celebi ve Sah Hatayt'ye atfedilen iki ayri “miraclama” vardir. Ginimuzde, cemlerde, Bektasi cevreler
tarafindan Hamdullah Celebi’nin yazdigi miraglama tercih edilirken, Kizilbas Aleviler Sah Hatayi’nin
miraglamasini ¢calmayi tercih ederler.
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yolunda “kadin elbisesi i¢indeki er “olarak bahsedilir. (Schimmel, 2001:413). “Cemde
kadin erkek yoktur, can vardir; oradakilerin hepsi “er” kisidir” anlayisinin sebebi cemin
kadin katilimcilarinin Fatma, Rabia, Meryem gibi nefsi emarelerinden kurtulmus kadinlar
olarak kabul géormesidir. Cemin amaci “Hakk ile bir olmak” yani cinsiyetsiz canlar olarak
Hakk’a ulasmaktir. Ancak bu sdylem, cemde cinsiyetsizlestirilmeye c¢alisan kisilerin
kadinlar oldugunu ima eder gibidir. Bu diisiinlis bi¢imi cemde kadin davraniglarini
diizenlemek (giyim-kusam, mekanin diizenlenisi, on iki hizmette alinan gorevler) gibi
eylemlere doniisiir. Kadinlar bu séylem diizeyinde cinsiyetsizlestirilip, duygularini
kontrol edebilen erkeklerin mertebesine yiikselirler ve bdylece ibadet edebilme

Ozgiirligiine ve ayricaligina kavusurlar.

Cemde “kadin-erkek yoktur, can vardir” sdylemi kadin-erkek esitsizliginin {istiinii 6rten
bir kabuldiir. Cogu ana ya da bac: “Cemde kari, gisi(kisi) olmaz. Cem bir dil bir nefes bir
agizdir” (Okan, 2016: 134) diyerek, istemeden de olsa, kutsal soydan gelen dedelik
statiisiiniin erkekler arasinda paylasilan (ogullar ya da erkek kardesler arasinda) bir iktidar
mekanizmasina doniismesini saglamistir. Oysaki “cemde kadin-erkek yoktur, can vardir”
diyen bir dedenin bir anaya ya da baciya cem yiiriitmeyi 6gretmesi veya cem yliriitmeyi
teklif etmesi ornegiyle karsilagilmamustir. Boyle bir teklif, dini bilgiyi tagiyan kadinlarin,
onun aktaricisi ve uygulayicisi olma 6zelliklerini pekistirebilir. Boylece kadinlarin bilgiyi
dontistirme ve yorumlama — ki bu kendi lehlerine bir doniistiirme ve yorumlamayi da
igerir- stratejileri tiretme olanaklar1 da artar. Ancak bir 6nceki boliimde anlatildigi tizere
cem yiiriiten istisna kadinlarin oldugu ve bu egilimin modern sehir hayatinda gitgide
arttigr da bilinmektedir. Bunun yaninda Anadolu’nun ¢esitli kdylerinde cem yiiriiten

ancak taninmayan kadinlarin olma ihitmali de g6zoniinde bulundurulmalidir.

Cemde kullanilan hiyerarsik yapilanmaya bagli dil, kadinlarin akrabalik iliskileriyle
tanimlanan “ana”, “baci” gibi kavramlar araciligi ile tanimlandigin1 gosterir. Tasavvuf
geleneginde “anne” olan kadinlar makul kadinlardir. Zahidlerin ilk hocalar1 ve
miirsitleridir. Cinsel hazzi ¢agristirmayan anne ve ihtiyar kadinlar, metinlerin ¢ogunda
yiiceltilmigtir (Kipgak, 2014: 885). Cemdeki kadinlar da toplulugun diger erkeklerinin
cinsel arzularim1 yoneltemeyecekleri kadinlardir. Bu nedenle cemdeki biitiin kadinlar
diger erkeklerin bacis1 ya da anasidir. “Baci” ya da “ana” s6ézciigi erkeklerin kadinlara

yanlis gozle bakmasini engelleyen bir bariyerdir (Okan, 2016:158). Erkekler ise “sofit”,
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“gazi” yada “eren” gibi kavramlarla ¢agirilirlar. Bu dil, kadinlarin cemdeki statiilerinin
akrabalik baglarini andiran ve koruyucu bir iliski ag1 iginde algilandigini, erkeklerin ise
akrabalik iligkilerinin disinda kalan dini ve tarihsel baglamdaki kavramlarla
tanimlandigimi gosterir.’?> Dede ya da gozcii cemde giiriiltii yapan kisileri uyarmak
istediginde “Bacilar, sofular gercege hu!” seklinde uyarir. Kadina atfedilen “bact” olma
hali onu cinsiyete ve erkege gore konumlarken, “sofu” i¢in bdyle bir ¢agrisimdan

bahsedilmez.

Kadin erkek bir arada ibadet etmek, Alevilere yonelik “mum sondii” iftiralarina neden
olmustur. Ser’iye sicillerinde ve Osmanli fetvalarinda bununla ilgili birgok sikayet
mevcuttur. Ornegin 1571 tarihli bir sicilde, Kastamonu yakinlarmdaki Haci-Yiikii
koyilinden bir kadin kocasim1 Kizilbas oldugu gerekgesiyle sikayet etmektedir. Kadin
kocasinin kendisi gibi Kizilbaslarla tenha bir evde toplanip saz ve calgi ¢aldigini, mum
sondiirdiigiinii ve oradakilerin birbirlerinin karilarimi tasarruf ettiklerini anlatmaktadir.
(Refik, 1932: 84). Baska bir 6rnekte Amasya, Corum, Zile, Turhal, Iskilip, Osmancik,
Artukabad, Hiiseyindbad, Giimiis, Ortapare, Eynebazari, Mecidozii, Kazabad, Katar,
Karahisar-1 demiirlit ve Koca isimli yerlesim yerlerinde bulunan bazi miilhid ve
Kizilbaslarin, geceleri avret ve kizlariyla toplanip birbirlerin avretlerin ve kizlarin tasarruf
ettiklerinden sikayet edilmektedir (Savas, 2013: 29)!3. Bu iftira, teki ile smir ¢izmede
bir ara¢ olarak varligini siirdiirmeye giiniimiizde de devam etmektedir. iddiaya gore
Aleviler cemde bir mum yakar ve ortaya bir horoz salarlar, horoz kanatlarini ¢irpinca o

mum soner ve oradakiler ana baci tanimadan cinsel iligki yasarlar.

Resmi din anlayisindan uzak topluluklarda kadin erkek birarada yapilan ibadetler, gizlilik
igerisinde ve gece vakti yapilir. Alevi kdylerinde de ibadetler uzun bir siire gizlilik i¢cinde
ve gece vakti yapilmistir. Bu koylere jandarma tarafindan yapilan cem baskinlari

hakkinda anlatilan bir¢ok hikaye vardir. Cem’in gece yapilmasi, ortami aydinlatmak igin

12 Cinsiyet ve akrabalik iliskileri icin Bkz. Collier, Jane F., and Sylvia J. Yanagisako (1987) “Toward a Unified
Analysis of Gender and Kinship” Gender and Kinship: Essays Towards a Unified Analysis. Stanford, CA:
Stanford University Press; Pp. 14-50. Stone, Linda (1947)-Kinship And Gender: An introduction, Boulder,
Colo: Westview Press; Delaney,2009.s.177-237.

13 Ayrica Bkz. listanbul Kadi Sicilleri, Tirkiye Diyanet Vakfi islam Arastirmalari Merkezi
http://www.kadisicilleri.org/yayin.php . Robert DANKOFF, (2009). “Evliya Celebi Seyahatnamesi’nin
Onceki Baskisinda Yer Almamis Olan “Mum Séndiirmek” Anlatisi”. (Cev. Nurettin Gemici) Turkish Studies.
4/3: 696-70. Imre; ADORJAN, (2004) “Mum Séndiirme’ iftirasinin Kokeni ve Tarihsel Siirecte Gelisimiyle
ilgili Bir Degerlendirme”. Alevilik (Der. ismail Engin-Havva Engin). istanbul: Kitap Yayinevi.



http://library.metu.edu.tr/search~S4?/aStone%2C+Linda%2C+1947-/astone+linda+++++1947/-3,-1,0,B/browse
http://www.kadisicilleri.org/yayin.php

58

mum ya da yagin kullanilmasini gerektirmis, bu 15181 cem sonunda sondiiriilmesi ise bu
iftiralara neden olmustur. Cemi aydinlatmak yani “cerag uyandirmak” ayni zamanda
Ali’nin ve Muhammed’in nuru ile aydinlanmak demektir. On iki hizmetteki gérevlerden
biri aydinlatma isini yapan ‘“geragci”dir. Bu 1s1ik cem sonrasinda, ibadet bittigi icin
sondiiriliir, yani “sirlanir.” “Mum sondii” iftiras1 Alevilerin cem sirasinda ensest iliskide
bulunduklar1 yoniinde bir su¢glamadir. Bu suglamalar giinliik konusma dilinde, oteki ile

cizilen sinirin, cinsellik sdylemine dayandigin1 gostermektedir.

Ileriki boliimlerde bahsedilecegi iizere, Alevi toplumu hakkindaki bu iftiralar, Aleviler’in
bir savunma mekanizmasi olarak Giiruh-1 Naci miti ile cevap vermelerine neden olacaktir.
Aleviler inangsal kimliklerini bu mit araciligt ile “kurtarilmig ve selamete erismis bir
topluluk” olarak kuracak, bu mit onlarin iftiralar ve yaftalar araciligi ile asagilanmis

konumlariny, iistiinliik bilinci seklinde sekillendirmelerine yardim edecektir.

3.2.3. Cemde Oturma ve Niyaz

Alevilikte, ibadet sirasinda, kadin ve erkek ayni mekam paylasir. Ancak mekénin
cinsiyete gore konumlanmis sekli, kadin-erkek esitligi sdylemini pargalar niteliktedir.
Oturma diizeni soyledir: Cem, i¢ ice iki halkadan olusur. I¢ halkada tiimii erkeklerden
olusan, cemin yonetici kadrosu bulunur. Dede ortada olacak sekilde, saginda ve solunda
kamil oldugu diisiiniilen, yola bagl “cem erenleri” ile muhtar, dernek baskani ve kdyiin
ileri gelenleri gibi kisiler oturur. Zakir(dsik) de i¢ halkada oturanlardan biridir. Dedenin
esi ve kizlar ile diger kadinlar ve erkekler ise i¢ halkanin disindaki ikinci halkada
otururlar. D1 halkada oturan erkekler dedenin saginda, kadinlar ise solunda ayri ayri

konumlanmiglardir.

Yasayan bir mit, yagayan bir ibadetle baglantilidir ve dinsel pratikleri mesrulagtirmak i¢in
kullanilir (Eliade, 1984: 138). Kadinin meydanin sol tarafinda bulunuyor olusu “sol” a
yiiklenen sembolik anlam ile iliskilidir. Bu algi koklerini yaratilis anlatilarindan alir.
Kadin ve erkegin yaratilis sekilleri, cemdeki durus pozisyonlarini etkilemistir.
Alevilik’teki yaratilis anlatilarinda, Adem topraktan, Havva ise Adem’in sol kaburga

kemiginden yaratilmistir. Bu nedenle kadin her zaman erkegin sol tarafinda bulunmalidir.
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Cem ibadetindeki “dara durma” pratigi esnasinda kadinin, erkegin sol tarafinda durmasi

da bundan kaynaklanmaktadir.

Cemdeki oturma diizeninin yaninda, ibadetin bir kisminda yapilan “niyazlagsma”
pratiginde de cinsiyet ayrimi sdz konusudur. Niyaz, “birbirinden razi olmak, rizalik
almak™ anlamina gelir. Cem sirasindaki oturma diizeni, kadinlarin kadinlarla erkeklerin
ise erkeklerle niyazlasmasina miisaade eder. Nimet Okan, bir Alevi toplulugu olan
Ansabacililar iizerine yaptig1 arastirmasinda (2016), Kirklar Semah: 'na kalkan tig sofu ve
{ic eci'*nin niyazlasmasina dikkat ¢eker. Semah sonrasinda erkekler erkeklerin, kadinlar
kadinlarin yanina dizilir. Bu diziliste bagssofu ile eci yan yana durur. Eci, sofuyla
niyazlasirken esinin sag elini Oper, sagindaki kadini ise yanagindan 6per. Sofu esine elini
Optiirdiikten sonra solundaki erkegin yiiziinii 6per. Okan, kadinin niyazlasirken kocasinin
elini dpmesinin, kadinin erkegin bedeninden yaratilmasindan kaynaklanan tabi olma

algisin1 simgeledigini belirtir (Okan, 2016: 135-136).

Cem siiresince ritlielin gerekliliklerine gore bazi zamanlarda oturulur, baz1 zamanlarda
ise ayaga kalkilir. Gozcii biitiin cem boyunca gorevinin ona verdigi sorumluluk nedeni ile
ayakta bekler. Bunun disinda on iki hizmetin yiiriitiilmesi sirasinda hizmet sahibi kisiler
siras1 geldiginde ayaga kalkar ve dedenin duasini almak igin “dara dururlar”®®. Erkekler
sadece miraglama boliimiiniin bir kisminda ayaga kalkarlar ve otururlar. Kadinlar ise
erkeklerin ayaga kalkmadiklar1 zamanlarda, her duaz-: imam® okunurken ayaktadir. Bu
durum “hizmete sayg1” olarak kabul edilir. Ancak sadece kadinlarin hizmete saygi
gostermesi gerekliligi, erkeklerle ayr1 zamanlarda ayaga kalkiyor oluslari cemde cinsiyet

ayriliginin olmadigi iddiasinin tekrar diistiniilmesine yol agar.

14Eci: Ansabacililarin dini hiyerarsik sisteminde cemin yuritiiciisi olan sofunun kansidir. Baci ise yilda bir
kez koye gorgl icin gelen babanin karisidir. Babanin statlisi sofudan, bacinin statlsi de eciden
yukaridadir.

Dara durmak: Cem ibadetinin yapildigi meydanin ortasinda, sag ayak bas parmagH sol ayak bas
parmaginin lstiinde, bas 6ne egik, eller gogsiin lizerinde ¢aprazlanmis bir sekilde, ayakta durmak

16 Duaz, Farscada 12 sayisinin okunusu olan devazdeh’in kisaltilmis sekilde sdylenisidir. Duaz-1 imam ise
on iki imamlarinin adinin anildigi siirlerdir.
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3.2.4. On iki Hizmet

Hafizanin s6zli oldugu kadar yazih kiiltiirlerde de varligini siirdiirdiigii bicimlerden biri
bedensel hatfizadir. Yani dilsel olarak sozciikler yoluyla ifade edilmeksizin viicut terbiyesi
ve aligkanligi sayesinde gerektiginde tekrarlanabilen hareketlerin beden tarafindan
hatirda tutulmasi. Ornegin; dik oturmak, saygi duyulan biriyle karsilasildiginda basi
hafifce 6ne egmek, kucaklasip Oplismek yahut suda ylizmek insanin zihniyle degil
bedeniyle hatirladig1 hareketlerdir. Bunlar bedensel hafizada tutulurlar ve her icra
ediglerinde tekabiil ettikleri degerleri ve tavirlar1 yinelerler. Poul Connerton’in dedigi gibi
“Bedenlerimiz ge¢misi beceri gerektiren bazi hareketleri icra etmekteki siiregelen
kabiliyetleri yoluyla da tamamiyle etkin bir sekilde muhafaza ederler. Aligkanlik
hafizasinda tutulan ge¢mis adeta bedende tortulagsmis gibidir” (Connerton, 2014:124;
Schick,2014:14-15). Ritiieller, hafizay1 tekrarlarla ayakta tutar, hiyerarsiyi beden
tizerinde yeniden iiretme gorevini istlenirler. Cem ritiieli bedensel hafizanin, gecmisi
toplumsal cinsiyet iligkileri temelinde nasil kurguladigina ve anlamlandirdigina dair iyi

bir Ornektir.

Cemin ana govdesini olusturan on iki hizmet, musahibi olan on iki gorevlinin bellerine
kemerbest adi verilen kusagi baglayarak cemin isleyisini devam ettirdikleri ritiiel
pratiklerdir. Bu hizmetler ve uygulama bigimleri yoreye gore degisir. Dede, bu on iki
hizmeti yoneten, sorunlar1 ¢ozen, asiklarin deyislerini agan, anlatan kisidir. On iki hizmet

asagidaki gibidir:
Peyk: Cemin yapilacagi zamani ve saati koydekilere haber veren, duyuran kisidir.
Bekgi: Cemin yapilacagi mekani bekler ve koye giris ¢ikislardan sorumludur.

Gozcii: Cemin nizamindan sorumludur. Elinde asasi ile cem boyunca ayaktadir.

Konusan, yanlis oturan, ceme uygun davranmayanlar1 uyarir.

Rehber: Yol’ un gereklerini bildigi i¢in cemde gorgiisii yapilanlara, on iki hizmeti
alacak gorevlilere yardimci olur, onlarin 6niine diiser. Toplum ile dede arasinda

aracidir, yardimeidir.
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Ceragci: Cemdeki kurbanin yagi ve tuz ile meydani aydinlatir. (Giiniimiizde bunun
yerine mum ya da lamba kullanilmaktadir) Cem boyunca meydani aydinlik tutmak

zorundadir. Cemin sonunda mumu “sondiiriir” yani sirlar.
Zakir: Cemin saz1 ve sOziidiir. Duazlar1 okur, semahlari ¢alar.

Ferras/Carci/Siipiirgeci: Her hizmetin sonunda Allah-Muhammed-Ali isimlerini

anarak, siipiirgeyi ti¢ kez yere siirer ve meydani temsili olarak temizler.
Sakka: Elindeki sudan, Hiiseyin i¢in aglayip gézyasi doken topluluga su serper.
Kurbanct | Sofract: Kurban ve yemek islerine bakan hizmet sahibidir.

Iznikgi:  Cem  yapilacak mekanin temizliginden sorumludur. Gelenlerin

ayakkabilarina sahip ¢ikar, yerlestirir.

Tezekkar/ Ibrik¢i: Sag elinde ibrik, sol elinde legen ile gelir. Bir bacinin da elinde

havlu vardir. Erkek cem erenlerinin eline su doker, baci onlara havlu tutar.

Semah/ Pervane: Kadin ve erkeklerden olusan canlar miraglama esilginde semah

doner.

Cemde on iki hizmet, kadin ve erkegin toplumsal yasamdaki cinsiyet rollerine uygun bir
sekilde dagilmistir. Bek¢i, gozcii, iznik¢i, peyk gibi hizmetleri ¢ogunlukla erkekler

yiriitiirken, siipiirgeci, lokmaci, saki hizmeti gibi hizmetleri ise kadinlar yirtitiir.

Stipiirge, cem meydaninin ii¢ defa siipilirge ile siipliriilmesi hizmetidir. Bu hizmet ruh
temizliginin bir simgesidir. Nefsten arinmak, kusurlar1 yok etmek anlamini tasir. Siipiirge
hizmetini yapan kadin meydani temsilen siipiirdiikten sonra siipiirgeyi sol kolunun altina
alarak dara durur, giilbankim!’ okur ve dededen duasini alir.!® Nefsin ve meydanin
temizlenmesi hizmetinin bir kadin tarafindan yapilmasi giindelik hayatta stipiirmek ve

temizlemek isinin kadinlara ait bir is oldugu algis1 ile paralel bir anlam ifade eder.

17 Gulbank: bir topluluk, cemaat tarafindan sdylenen dua, tekbir, ilahi

18 Dara durmak: Dar kelimesi, dar agacindan gelmektedir. Bektast ve Alevi terminolojisinde dini ayinlerin
gerceklestigi meydanin ortasini ifade eder. Bu meydana Hakk’da yok olmak igin gelindiginin ifadesidir.
Meydanin ortasindaki durus sekli ise soyledir: sag ayak bas parmagi sol ayak bas parmaginin Ustiine konar,
eller gbgis Ustlinde ¢arprazlanir ve bas 6ne egilir. Bu durus “dar-1 Mansur” durusudur.
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Kurbanci/sofract hizmetinde de ayni durum s6z konusudur. Cemde lokma olarak
dagitilacak yiyeceklerin ¢ogu kadinlar tarafindan getirilir ve dedeye dualatilir. Bunlar
yine cem sirasinda kadinlar tarafindan pargalara boliiniir. Ibadetin yapildig1 mekanda
pisen lokmadan/kurbandan genellikle erkekler sorumludur. Ancak lokmacimin yaninda
her daim kadin yardimcilar1 bulunur. Lokmac: kurbani keser, biiyiik parcalara ayirir.
Ancak kurbanin yenmeyecek kisimlarini temizlemek, etleri kiigiik pargalara ayirmak
kadinlarin isidir. Lokmanin yenecegi sofray1 hazirlamak, bulasiklar1 yikamak gibi islerde

de kadinlar goriiliir.

Ibrik hizmetinde bir erkek ve bir kadin cemi olusturan i¢ halkanin tarikat abdesti almasi
i¢in gorev alir. Ibrikteki su bir erkek tarafindan cem erenlerinin parmaklarini yikamasi
i¢in dokiiliir. /brik¢inin arkasindan hanimi havlu tutar ve erkeklerin ellerini kurulamasini

saglar.

Semah hizmetindeki kadin ve erkeklerin hareketleri de cinsiyet rollerinin sinirlarini
hatirlatir bi¢imdedir. Kadinlar hem kendi etraflarinda hem de semahi olusturan halkada
donerler. Erkekler ise kollarini iki yana acarak, kadinlar1 “korur” bi¢cimde ve sag

ayaklarini yere “sertce” vurarak “erkeksi giiglerini” gosterir bir sekilde donerler.

Cemin diizeninden sorumlu olan gozcii hizmeti, kadinlar ve erkekler arasindaki
hiyerarsiyi gostermesi agisindan 6nemlidir. Gézeii, cem boyunca elindeki asa ile huzuru
bozan, konusan kisileri uyarir. Ceme “diizen vermek” isi erkeklere ait bir hizmet olarak
goriliir. Calismanin gergeklestirildigi sirada katilinan cemlerin higbirinde kadin bir
gozciiyle karsilagilmamistir. Gozciiniin uyarilarina maruz kalanlar ise genellikle kadinlar

ve ¢ocuklardir. Cem boyunca gézciiniin dilinden “Ger¢ege hu bacilar’®® 1afi diismez.

On iki hizmette gorev alan kisilerin cinsiyeti ile ilgili belirli bir kural olmasa da toplumsal
cinsiyetle ilgili hiyerarsiler bu ritiiellere de sinmis goriinmektedir ve ritiieller bu
hiyerarsik iligkileri yeniden tireten yapilardir. Cemde erkekler dini bilginin hem tasiyicisi
hem de uygulayicilar1 olarak bulunurken, kadinlar ibadetin katilimcilar1 olarak goze

carpar. Kadinlar ritiiele dair dini bilgiye sahip olsalar da cemde bu bilgiyi kullanma

19 Bu séylem, cemde konusan kisileri susturmak icin kullanihr.
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olasiliklar1 sinirlidir. Bu nedenle kadinlar “bilen 6zneler” olarak ¢ogu zaman goz ardi

edilmistir.

3.2.5. Giyim

Insanin neden bedenini gizledigi ve giyindigi sorusuna Boudhiba sdyle cevap vermistir:
Oliimliiliik ve ebedi gii¢ agacinin meyvelerinden tattiktan sonra ¢ift hemen ayip yerlerinin
¢iplakligimin farkina varir. Kendilerine ¢ok pahaliya mal olan bu gergek, sonunda cinsel
gercek olarak ortaya c¢ikar. Daha en basindan ilk ¢ift ortiinmeyi kesfetmistir: baska bir
deyisle yeryiiziine inise, yani toplumsal yasama girise, haddi zatinda ayip duygusu eslik
etmistir. Burada su¢ ve glinah nosyonlarina yer yoktur. Lanet mevcut degildir. Tam
tersine Tanr1 insana acimig ve ona giyinebilme yetenegi vermistir. Giyinme, ayib1 ortadan
kaldirmaktadir ancak onu toplumsal yasama sokmaktadir. Dolayisiyla cinsel olan
yalnizca yasaklar yoluyla degil giinliik hayatin c¢ercevesindeki diizenlemeler yoluyla
toplumsal alanin igindeki yerini almaktadir. Boudhiba, Islami idealin, kutsal olanin, cinsel
olanin ve toplumsal olanin uyumlu bir bigimde biitiinlesmesi oldugu sonucuna varir

(Ilyasoglu, 2013: 78)

Fatma Mernissi (2004) ise Islam’daki cinsel dinamiklerin incelenmesine “etkin kadimn
cinselligi tartigmasin1 getirmistir. Mernissi’ye gore Bati kiiltlirlindeki cinsel esitsizlik
kadinin biyolojik anlamda daha asag1 bir konumda goriinmesi tizerinde temellendirilirken
Islam kadinin dogustan gelen asag konumda bulundugu tezini 6ne siirmez. Aksine biitiin
sistem kadimlarin giiclii ve tehlikeli oldugu varsayim iizerine kurulmustur. Islam’da
kadin cinselligini yonlendiren tiim kurumlar (¢ok eslilik, cinslerin ayr1 alanlarda var
olmasi1) kadinlarin giiclinii denetim altinda tutan kurumlar olarak goriilebilir. Kadinlarin
mekansal olarak ayr1 tutuldu§u ve korunmaya muhta¢ kisiler olarak algilandigi
toplumlarda kadin cinselliginin agik¢a sdylenmeyen kavranisi etkin, kadinlarin
davraniglarinin baski altinda tutulmadigi toplumlarda ise kadin cinselligi edilgendir

(llyasoglu, 2013:79).

Cinsiyetli olmak bir dizi toplumsal diizenlemeye tabi olmaktir. Bu diizenlemeleri yoneten
yasa hem insanin cinsiyetini, toplumsal cinsiyetini, hazlarini bigimlendiren bir ilke gibi

hem de kisinin kendisini yorumlamasinin ilkesi gibi isler (Direk,2014: 74). Bedenin
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kendisini 6zgiir olarak ifade etmesinin kisitlanmasi, onun bu denli diinyevi olarak
algilanmasindan dolayidir. Cinslerin ayr1 tutulmasi ve bunun yani sira hem erkekler hem
de kadinlar i¢in giyim konusunda tanimlamalarin getirilmesi bizatihi bedenin bdyle

algilanigi ile ilintilidir (Boudhiba,1985:213).

Toplumsalin basladigi yerde benligin hatlar1 bedenin kivrimlarin1 yeniden tanimlar.
Toplumsal cinsiyet ideolojilerinin denetiminden ve kiiltliriin onlar1 yerlestirdigi farkli
imajlarindan kaynaklanan rol ¢atigsmalari, kadinlarin benlik algisinda etkili ve parcalayici
bir rol oynar (ilyasoglu, 2013: 83-84). Kadin ve ona yiiklenen toplumsal rol, dinsel ve
etnik gruplar tarafindan kendini 6tekinden ayirmak ya da 6tekini belirlemek igin bir arag
olarak kullanilir (Varhoft, 1999: 252). Kadinlarin giyim kusam bi¢imlerinin belirlenmesi
bunun en islevsel yollarindan biridir. Giyim, cografya, din, sosyal statii, cinsiyet gibi
toplumlarin etnik O6zelliklerini belirleyici 6nemli ipuglar1 tasiyan ve toplumlararasi
baglant1 saglayan sosyal bir aractir. Alevi kadinlarinin cem sirasindaki giyinis sekillleri

de bu yonde incelenebilir.

Alevi kadinlar, bazi yorelerde hem giinliikk hayatta hem de cemlerde saya adi verilen
kiyafetleri giyerler. Sar1, kirmizi, yesil, siyah, beyaz gibi renklerin birarada bulundugu bu
giysi ¢ogu zaman el is¢iligi ile yapilan, yaglik, kemer, yazma, baslik, kusak ve gémlek
gibi dgelerden olusan agir bir kiyafettir (Ozcan ve Erdogan,2014). Baz1 Alevi kdylerinde
kadinlar bu kiyafeti glinliik hayatta siirekli giyer. Bazi koylerde ise sadece cemlerde
giyildigi goriiliir. Alevi kadinlarinin yiizyillardir giydigi geleneksel kiyafetin bu oldugu
sOylenir ve Fatma Ana’nin da bu kiyafeti giydigi iddia edilir. Bu durum kiyafetin
kullanimina dinsel bir mesruluk saglar. Kadinlarin giiniimiizde dahi bu kiyafeti giyiyor
olusu, “kokleriminizi koruyan, soyumuza sadik olan bizler, degismedik, geleneklerimizi,

inancimiz1 terk etmedik” demenin bir yolu, gelenege 6zlemin ifadesidir.

Bedenin her hiicresinin duyarli kabul edilmesi ve siirekli ve tanimlanmuis bir ilginin odagi
olmasi tiiriinden kavrayislar, bedenin kivrimlarinin nétrlestirilmesi ihtiyacim1 da
beraberinde getirmistir (ilyasoglu, 2013: 130). Bedenin nétrlestirilmesi ihtiyac1 saya
giymeyen kadinlarin da ceme girerken dikkat etmek zorunda olduklari bazi giyim
kurallarina uymalarii gerektirmistir. Saya giymeyen kadinlar, kapali, dar olmayan ve
gosterissiz kiyafetlerle ceme gelmek zorundadir. Bunun yaninda ceme girerken kadinlarin

baglarinda bir ortii olmasi istenir. Bu ortii genellikle “yazma”dir. Kaliplasmis bir baglama
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sekli ya da baglama kurali yoktur. Ceme katilan erkekler ise ceme girerken baslarina

kasket ya da uygun bir sapka takmalidir. Erkeklerin taktig1 bu sapkaya “za¢” denir.

Sekiilerlesmenin etkilerinden biri olarak bagortii takma zorunlulugun ortadan kalkmasi,
sekiiler degerleri gorece igsellestiren Alevi toplumunun ritiiellerine de yansimistir. Bu
nedenle giinlimiizde sehirlerde yapilan cemlerde, ortiisiiz kadinlar gormek miimkiindiir.
Ozellikle Siinni kadilar1 6tekilestirmek ve Alevi kadminm daha 6zgiir oldugunu iddia
etmek s6z konusu oldugunda deginilen ilk konunun basortiisii olmasi, cemdeki kadinlarin
basortiisiiz olmalarinda bir sakinca yaratmamaktadir. Nitekim, sehirde ceme katilan

erkeklerin baglarinda her zaman ta¢ gérmek de miimkiin degildir.

3.2.6. Bedensel Kirlilik ve Temizlik

Ataerkil sistem i¢inde kadinin yalnizca emegi degil, cinselligi, bedeni ve dogurganligi da
denetim altindadir. Kadinin cinselliginin denetim altina alinmasinin bir yolu da asir
sahiplenmenin 6tesindeki dislama siireglerini igerir. Dislama, uzak durma, izole etme gibi
cesitli edimleri igeren uygulamalara verilebilecek en iyi 6rnek “adet goren kadin”a
iligkindir. Adet goren kadinin toplumdan yalitilip yalitilmamasi toprakta calisip
calisamamasi, belirli yiyecekleri yiyip yiyememesi, kadinin adet gérmesine yiiklenen
olumlu ya da olumsuz anlamlara bagli olarak degisir. Adetin verimlilikle iliskilendirildigi
toplumlarda kadinlar aybasi/regl kuliibelerinde bir araya gelerek bir tiir toplumsallagma
siireci yasarlar. Adetin, kirlilik ve kotiiliikle birlikte diisiiniildiigii topluluklarda ise kadin
yikanarak, tiitsiilenerek ya da boyanarak temizlenmek zorundadir (Emiroglu, 2003:99).
Kadmin adet gdrmesine iligkin tarihsel ve kiiltiirel farkliliklara bagli olarak degisen farkli
tutumlar varsa da adet gorme genellikle kirlilikle (Okan,2016:32) ve diinyevilik ile

Ozdeslestirilmistir.

Kirlilige iliskin diisiincelerin temelinde iki sey yatar; hijyene gosterilen 6zen ve
geleneklere saygi. Kirlilik, diizensizlikle esdegerdir. Mutlak kirlilik diye bir sey yoktur.
Kirlilikten kaginmanin nedeni ilahi dehset ya da korku degildir. Kirlilik diizeni tehdit
eder. Onu ortadan kaldirmak olumsuz bir hareket degil ortami diizenlemek i¢in gosterilen
“olumlu” bir ¢abadir (Douglas,2007 :24). Kadinin adet kaninin kirli olarak goriilmesi,

onun hijyenden uzak oldugu anlamina gelir. Bedenin sinirlarin1 asan kan ayni1 zamanda
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onun zamansal ve bedensel diizensizligini vurgular. Adet donemlerindeki hali itibari ile
diizeni tehdit eden kadin, ebedi ve ruhsal olanin da diizenini tehdit edebileceginden,
ibadetten uzaklastirilir. Kadmin kirli oldugu diisiincesini igsellestirmis olmasi ve

ibadetlerden uzak durmasi da kendileri tarafindan “gelenege saygi” olarak agiklanir.

Her Kkiiltiirin kendine 6zgi risk ve sorunlar1 vardir. Kiiltiirel inanglarin hangi bedensel
uclara gii¢ atfedecegi bedenin nasil bir durumun aynasi olduguna baghidir. Bedensel
kirlenmeyi anlamak i¢in toplumda bilinen tehlikelerden, bedensel temalara iligkin bilinen
ayrimlara dogru bir degerlendirme yapmaya ve ortada nasil bir uygunluk oldugunu

saptamaya calismak gerekir (Douglas, 2007: 153).

Bedensel temalara iligkin uygunluk, kendisini ritiiellerde gosterir. Ceme temiz kiyafetle
gelmeyi 6ngoren giyim kurallarinin yaninda ceme katilan herkesin hem bedenen hem de
ruhen arinmig olmasini gerekir. Ruhen arinma cem sirasinda gergeklesir. Ancak beden
temizligi, ceme girmeden &nce yikanmis ve temiz olmay1 gerekli kilar. Ozellikle
kadinlarin digerleri tarafindan “kabul edilebilir” derecede temiz olmalar1 gerekir. Alevi
kadinlar da diger gruplardan hemcinsleri gibi adet ile ilgili yasaklara tabi tutulur. Kadin

bu donemde bedenen “kirli” sayildig1 i¢in ceme girmez. Orug tutamaz. Ziyarete gidemez.

Kanlar ile en yakin fiziksel iligkileri olusturan kadinlar, diinyanin, yasamin bir giin yok
olacagim temsil eder. Dolayisiyla ebedi ve ruhsal bir bagi paylasanlarla tamamiyle zit
bir konumdadirlar. Adet donemlerinde kadinlarin ibadetlerden ve kutsallik atfedilen
mekanlardan uzak tutulmalarmin tek nedeni kadinlarin adet kaniyla kirlenmesi degil,
daha ¢ok fiziksel olanin ruhsal olana bulagsmasinin yaratacag diizensizlikten kaynaklanir.
Kadinlarin diglanmasi, diinyasal yasam ile ebedi yasamin kiyaslanamazliginin ifadesidir

(Delaney, 2012: 347).

Simgesel ve yaratici gii¢ olarak erkegin yaratict organmna odaklanilmasit kadinlart
kendiliginden dislar. Erkeklerle kadinlar arasindaki farkliliklar raslantisal degil sistemin
temelidir. Iki cinse atfedilen degerler simetrik olmayan hiyerarsik bir diizen igindedir ve
bu diizen belli uygulamalarla pekistirilmektedir. Kadin ve cinsellik Tanr1’ya odaklanmak

i¢in zihinden ve ruhtan ¢ikarilmalidir (Delaney, 2012: 348).

Kadinin adet gormesi, Cennet’ten diisiis anlatis1 ile baglantihdir. Havva, Adem’i

kandirarak yasak bugdayi (ya da elmay1) yemelerine ve Cennet’i Kirletmelerine neden
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olmustur. Bu nedenle ikisi de Cennet’ten kovulmuslar ve hatalarini bedenleri ile 6demek
zorunda kalmislardir. Erkek, calisip ter dokerek emeginin karsiligini kazanacak, kadin da
her ay adet gorecektir. Adem ve Havva yasak agacin meyvesinden yiyerek digkilama
ihtiyaci hissetmis, ¢iplakliklarini fark etmis ve birbirlerine karsi cinsel istek duymuslardir.
Tiim bunlar bedenlerini fark etmelerine ve bedensel siirliliklarini asmalaria (bedende
terlemeye, digkilamaya ve cinsel birlesmeye yarayacak delikler ve bosluklar olusmasi)
neden olmustur. Tanrmin nizamina, bedensel smirlarin asilmasina neden olarak karsi
gelmislerdir. Bedensel simirlarini agmalari, dogum i¢in kanamay1 kadina, terleyerek

emeginin karsiligin1 kazanmay1 da erkege bir ceza olarak dondiirmiistiir.

Biyolojik farklar yaratilis anlatilarinin bir pargast ve toplumsal cinsiyet rollerinin
pekistiricisidir. Yaratilis anlatilarinin birer parcgasi olan biyolojik farkliliklar ezelden beri
var olup ebediyete kadar gidecek olan ritiiellerin 6nemli bir bilesenidir. Tanrinin, Adem’i
kandirmasi nedeniyle kadina verdigi ceza her ay yasanmakla kalmaz ayni1 zamanda bu hal
ona tekrar tekrar sugunu hatirlatir. Sonugta kadin adet ve dogum sonrasi1 donemlerde kirli
ve bedenen diizensiz, fiziksel ve gecici olani temsil eden olarak goriiliir. Bu nedenle onun

icin bigilen davranis kaliplarina uygun davranmasi beklenir.

3.2.7. Musahiplik

Musahip, “arkadaslik eden, sohbet eden, sohbeti giizel kisi” anlaminda kullanilan bir
sozcuktir (Golpinarli,1977:239; Yalginkaya,1996:67). Musahiplik ise iki evli ¢ift
arasinda kurulan, sonradan kazanilmis bir kardeslik bagidir. Alevilik’te, Alevi anne ve
babadan dogan kisi toplulugun dogal iiyesi sayilsa da topluluga asil iiyelik evli olmak ve
bir musahibe sahip olmakla saglanir. Topluluk bu siiregte her Alevi’nin bir musahibinin
olmast gerektigine inanir ve yasamin biitlin gegis siireclerinde, dnemli olaylarinda

musahiplerin birlikte olmasini1 bekler (Mélikoff,2009:86).

Musahip olmaya verilen énem, koklerini Adem ile Cebrail’in, Ali ile Muhammed’in
musahip olusunda bulur. Gokler ve yerler yaratildiginda Cebrail Adem’in beline kusak

kusamis ve kardes olmuslardir (Gezik, 2015: Gezik, 2016).2° Obiir melekler onlara helva

20 By anlatinin baska bir versiyonu ve genis yorumu icin bkz. Gezik, 2015.
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ekmek getirmis, Adem bunun bir par¢asin1 Havva *ya ayirmistir. Muhammed ile Ali’nin
musahipligi ise Muhammed’in Gadir Hum’da Ali’nin vasiligini bildirmesiyle vuku
bulmustur. Muhammed, Ali i¢in “eti etimden, kan1 kanimdan, ruhu ruhumdan’; “Beni
seven Ali’yi sever; Ali’yi seven beni sever” demistir ve Ali’nin elini havaya kaldirmustir.
Muhammed ve Ali ayni gomlegin igine girmis ve bir gomlekte iki bas olarak
goriinmistiir. Muhammed burada Ali’ye kusak baglamistir. Ali’nin musahip kardesi
olmus ve oradakileri de birbirleriyle musahip yapmistir. Miiminler Muhammed’e
peksimet, yag ve helva getirmis; Muhammed bunun bir par¢asin1 Fatma’ya, Hasan ve

Hiseyin’e yollamis geri kalanini da oradakilerle paylasmistir (Mélikoft, 2009: 89).

Musahiplik kurumunun tarihsel temelleri hakkinda bilimsel arastirmalarda farkli
yaklagimlar bulunmaktadir. Orta Asya ve Samanizm kdkenli oldugunu ileri siiren goriise
gore musahiplik, eski Tirk-Mogol cemiyetlerinde "anda" ya da "andlik" denilen ve
aralarinda kan bag1 olmayan bir¢ok insani birbirine baglayabilen bir dostluk anlasmasin
ifade eden gelenekle yakindan ilgilidir. Zerdiisti kdkenli oldugunu belirten goriis ise
musahipligin Zerdiist inancindan Ahilige, oradan da Anadolu Aleviligine gectigini ileri
stirmektedir (Yildiz, 2009: 404). Irene Mélikoff ise Kasgarli Mahmud'un divaninda yer
alan "biste" kavramina dikkat ¢eker. Ona gore; sz konusu eserde anlatilan "her zanaatkar
ve tacirin biste adi verilen bir ortagi bulunmasi" adeti, musahiplik uygulamasiyla
karsilagtirilabilir. Biste kelimesinin, Avest dilinde "ortak ya da kardes" anlamina gelen
"havishta" kokenli olmasi ihtimal dahilindedir. Ik tezin, kan kardesligi cevresinde
incelenmesi gerektigini belirten Mélikoff'un, Ahilik kurumunu merkez alan ikinci tezi
destekledigi goriilmektedir (2009: 86). Her iki tez dogrultusunda da Isldim inancindan
once tarthsel kokenlerinin mevcut oldugu anlasilan musahiplik kurumunun, mirag

anlatilar1 dahilinde Islamilestirildigi anlasiimaktadir (Urkmez, 2015: 72-73).

Musahiplik, evli iki ¢ift arasinda kurulan bir bag olsa da musahip se¢gme asamasinda iki
erkek birlikte karar alir. Musahip se¢gmek genellikle evlenmeden once yapilan bir
tercihtir. Kadinlar musahip se¢mek gibi bir ayricaliga sahip degildir. Evlilikten sonra
kadinlarin kocalarinin sectigi musahibi kabul etmeleri beklenir. Kadinlar her ne kadar bu
se¢ime “riza” gosterse de kadinlardan birinin itirazi, diiskiinliik nedeni sayilacagindan bu

rizanin “zorunlu” bir karakteri oldugu soylenebilir (Yalginkaya, 1996:67).
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Musahiplik, iki aile arasinda kardeslik olusturmayr amacglar ve “biz” duygusunu
giiclendirir. Bu iki aile, her daim, ekonomik, toplumsal ve psikolojik olarak birbirlerine
destek olurlar. “Yarin yanagindan bagka her sey ortaktir.” Birbirlerinin ¢ocuklarini kendi
cocuklar1 gibi sevmek zorundalardir. Musahiplik bagi, iki ailenin ¢ocuklar1 arasinda ask
ve evlilik iligkisini de engeller. Musahip olan ¢iftin ¢ocuklar1 birbirleri ile kardes
sayilirlar. Ug ya da yedi kusak boyunca birbirleri ile evlenemezler (Kehl-Bodrogi, 2003:
123).

Musabhiplik iliskisi, olugturdugu kardeslik bagi ile dayanigsma duygusunu giiclendirirken,
ayn1 zamanda musahip ciftlere belli sorumluluklar ytikler. Musahip olan aile iiyelerinden
birinin Alevilik ahlaki agisindan hos karsilanmayacak tek bir hareketi, diger tiyelerin de
toplum karsisindaki statiisiinii etkiler; bu durum hem dini hem de giinlik hayatin
akisindan belli siireler iginde men edilmeye neden olabilir. Musahipligin yaptirim igeren

bu boyutu diiskiinliik kurumunda viicut bulur.

Musahiplik kurumu, Aleviligin kapali toplumsal ve ekonomik yapisini siirdiirdiigii, sehre
gdoc oOncesi donemde yaptirimi olan bir kurumdur. Glinlimiizde, Aleviler’in biiyiik
cogunlugunun sehirlerde yasamasi, musahiplik iliskisini slirdiirmesini engellemektedir.
Bunun en biiyilik nedenlerinden biri, dedenin otoritesini kaybetmesi, toplumu olusturan
bireylerin iizerinde hukuksal yaptiriminin sona ermesidir. Musahip olan ¢iftin, sehir
hayatinda geleneksel Aleviligin kurallarina gére hem toplum hem de dede tarafindan
denetlenmesi miimkiin degildir. Bu nedenle musahiplik kurumu etkisini kaybetmis
goriinmektedir. 2013- 2016 yillar1 arasinda katildigim saha calismalart da bunu
gostermektedir. Koylerde yasayan ya da sehre gdecmiis, gorece 70 yas iistii kisilerin
cogunun musahibi vardir. Ancak sehirlerde yasayan geng nesil i¢in musahiplik bir sey
ifade etmemektedir. Katildigim saha calismalar1 esnasinda sadece iki tane musahiplik
cemine sahit oldum. Bunlardan biri Samsun’a bagli ancak Amasya’ya daha yakin olan
koylerden birinde, eskiden okul olan ancak kdyde ¢ocuk niifusu az oldugu icin islev
gormeyen bir binanin biiylk bir smifinda gerceklesmis, digeri ise Ankara’nin

cemevlerinden birinde yapilmstir.
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3.2.8. Diiskiinliik

Diskiinliik, gorgii ceminde sorgulanan topluluk iiyelerine uygulanabilecek bir yaptirim
olarak islerlik kazanir. Gorgii cemine musahipliler, daha 6nce goriilmiis olanlar ve
goriilmeye talip olan kisiler girebilir. Yetiskin ve musahibi olan her Alevi, yilda bir kez
dedenin ve toplulugun oniinde sorguya cekilir, Yol’un kurallarina uygun davranip
davranmadigmin, yola uygun bir hayat yasaylp yasamadigmmin hesabini verir
(GOlpinarl1,1977: 138; Korkmaz, 2005:248). Gorgii cemleri genellikle tarla isleri bitince,
Eyliil- Ekim aylarinda yapilmaya baslar. Aleviler gorgiiden gegmeye “yil abdesti” de
derler.

Gorgii ceminde sorgulanan musahipler 6nce birbirlerinden sonra da topluluktan “rizalik”
alir. Topluluk tarafindan rizalik verilmeyen topluluk iiyeleri “diigkiin” ilan edilir.
Toplumsal diizeni bozacak olan tehdit unsurlari, toplulugu, kendi sinirlarimi koruma
konusunda hassas kilar. Bir Alevi diiskiin olmamak igin “eline, beline, diline sahip
olmalidir.” Sirm1 fas etmek, iftira etmek, hirsizlik yapmak, adam o6ldiirmek, “kari
bosamak”, tecaviiz etmek, hak yemek, yalanci sahitlik etmek diiskiinliik sebebidir
(Yaman,2009:204; Yalginkaya, 1996:89; Korkmaz,2005: 248). Diiskiin ilan edilen kisi,
topluluk tarafindan hem giinliik hayatin dogal akisindan hem de dini hayattan dislanir; bir
nevi yok sayillmaya maruz birakilir. Yok, sayilma, diiskiin olunan suca gore belirli bir
siire olabilecegi gibi 6miir boyu da siirebilir. Yalmiz talipler degil, dedeler de diiskiin

birakilabilir.

Gorgii cemi bir yargi mekanizmasidir, diiskiinliik de bu yargilamanin topluluk nezdinde
verilmis cezasidir. Diiskiin kisi icin koyde hayat ¢ok zordur. Selam verilmez, malhi?
malina katilmaz, kdyiin ¢esmesinden su verilmez. Diiskiin olan kisi ceme alinmaz,
gorgiiden gecemez. Gorglide ¢ozlilmeyen bir mesele i¢in mahkemeye bagvurulursa, bu
da duskiinliik sebebidir. Topluluga ait bir bilginin “disar1” verilmesi istenmez. Dedenin
¢Ozebilecegi bir sorunun “seriat mahkemesi”ne gotiiriilmesi, istenmeyen bir davranistir.
Aleviler c¢ogu zaman sorunlarini cemde c¢ozmeleriyle ve mahkemeye bagvurma

oranlarinin azligi ile dviiniirler.

21 Mal: hayvan
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Diiskiinliik nedenleri arasinda yer alan boganmak eylemi, topluluk dilinde “kar1 bosamak™
seklinde eril bir sdoylemle ifade edilir. Bu dil, bir kadinin kocasini bosamay1 talep
edemeyecegi varsayimi ilizerine kurulmustur. Bir erkek “haksiz ve bos yere” karisini
bosarsa 5 yil boyunca diiskiin birakilir. Buna kutsal soya mensup olan dede/pir de
dahildir. Buyruk’ta karisin1 bosayan Pir ile ilgili sunlar sdylenir:
“Bir pirin karisindan ayrilmasi, baska kadina kusak ¢ozmesi, ya da Tanri korusun livata
yapmast biiyiik giinahtir. Bunlari yapan pirin derdine derman olmaz. O, yol diiskiiniidiir.

Bdéyle bir pirin yoluna diigiilmez, ocagina gidilmez... Onun ayaginin bastigi toprakta kirk yil

bet bereket olmaz. Bdyle bir pirin yanina varilmaz, ugsa bile “cazi”’dir denir ve inanilmaz...”
(Bozkurt, 1982: 23)

Aym zamanda Alevi olmayan biri ile evlenmek de diiskiinliik sebebidir. I¢ evlilik
kuralinin kati1 bir sekilde devam ettigi yerlerde Alevi bir kisi ancak Alevi biriyle
evlenebilir. Bu baski kadinlar lizerinde daha fazla hissedilir. Alevi kadinlarinin Siinni
erkeklerle yaptig1 evliliklere yakin donemde izin verilmeye baslanmistir ancak yine de
hos karsilanmaz. Alevi kadinin i¢ine girdigi Siinni ailede namaz kilmak, orug tutmak,
ortinmek gibi istemedigi davraniglarda bulunmaya zorlanacagi, bulundugu ortamda
kendi toplumundaki rahat hareket etme 6zgiirliigiinii siirdiiremeyecegi diistiniiliir. Ancak
Alevi bir erkegin Siinni bir kadinla evlenmesindeki huzursuzluk hali bu derece baskin
degildir. Ancak bu durum, sehre go¢ ve dedelik kurumunun otoritesinin azalmasi

nedeniyle biiylik 6l¢lide tersine donmiistiir.

Diiskiinliik, stirekli bir diiskiinliik hali yoksa, kaldirilir. Diigkiin kaldirma, diiskiinliik
stiresinin bitiminin ardindan, cemde dedenin ve toplumun diigkiin olan kisiyi affetmesi,
herkesin ondan razi olmasi ile kaldirilir. Diigkiin olan kisi kurban keser ve lokma dagitir

ya da sugunun biiyiikliigii oraninda, belli miktarda bir para 6der. Buna “sitem” denir.

Diiskiinliik durumu, en ¢ok kiz kagirma ve zina gibi durumlarda islerlik kazanir. Kdylerde
bununla ilgili bircok olay yasanmistir. Bu olaylarin sonunun kdyde barmamayacak

duruma gelme, go¢ ve intihara kadar gittigi goriiliir. Bununla ilgili birkag olay soyledir:

“Daha donce niganlanmuis olan bir kizi rizasi olmadan kagiran bir geng, cem meydaninda dara
¢ekilir. Burada cemaatin de katilimiyla alinan karar sonucunda diigkiin ilan edilir. Boylece
biitiin koy tarafindan dislanur. Diiskiin oldugu icin evlenemez. Aradan yillar geger ve yalvarip
yakararak bes yil sonra dedenin ve cemaatin huzuruna gelir af diler. Onun bu durumuna
tiziilen bazi yash kisiler de dededen ve cemaatten ricact olurlar. Dede cemaatle birlikte onun
topluma kazandwrilmasi ve diiskiinliigiintin kaldwilmast igin kurban kesip lokma vermesine
karar verir (Yaman, 2009: 209).
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“...Kéyde zahirden bir kadinla zina sucu isleyen bir cana on yil diiskiinliik ve stirgiin cezast

verilmis. Siire sonunda “Aman miirtivvet” diye gelisinde miirsidi, “Defol! Eli yiizii kara
maskara!” diye kovmus. Nihayet iiciincii defasinda meydana alip rehberine ve topluma
danismis.  Bunlar bu siire icinde kendisinin diizeldigine inandiklarini soylemis, arka
olmuslar. Kendisine bir firsat verilsin istemisler. MiirSit diiskiiniin boynuna su dolu biiyiik
bir testi asmis. Niyaz edince (Elleri gogiiste ¢caprazlanmis, one dogru egilerek saygi durusuna
gecince) alnina degecek gibi ucu sivri bir agact oniine ¢akip egilterek alnini buna degdirmis.
Bu sekilde dururken kendisine yiiz degnek vurulmasini emretmis. Ayin-i cem erenlerinden
bazilar1 “...Bes tanesini bana, on tanesini bana bagisla erenlerim” diyerek indirim
yaptirnuglar. Nihayet altmis ¢elik (sopa) vurulmaga kadar indirilmis. Bu dayak atildiktan
sonra da bir diivaz (on iki imamin adimin gegtigi Bektasi siirleri) ve ii¢ nefes okununcaya
kadar da su dolu testi boynunda ve almina sivri u¢lu kazik dayali olarak durdurulmus.
Diiskiinliik cezasina boylece nihayet verilmis” (Dedebaba, 1976:203).

“Altmis yil kadar once Bergama’daki Dikilitas Koyii'nde yapilan bir torende canlardan
birinin — Kocabytik Durmus- musahip esine karsi hafif bir duygulanmasi yiiziinden cezaya
carptirtlmig o da bunu arinan yedirmeyerek kdy dolaylarindaki yiiksek kayadan kendisini
asagiya atmugtir. Ertesi giin bir ¢ukur kazilmis, bast disarda gomiilmiistiir ki, boylece
topraga temas eden murdar beden temizlenmig olur. (Dedebaba, 1987:195)

“Demircidere Koéyii'nden bir geng askere giden ve Kozak yaylasinin Asagibey Kéyii'nden
olan musahibinin esini gebe birakir. Koylii, kadinla konusmazlar, sade gériimcesi ekmek
verir. Cocuk dogar, kocast dondiigiinde o da esiyle goriismez, artik ikrar bozulmugstur. Birkag
giin sonra kadin Madradag eteginde ¢cadir kuran ailesinin durdugu yaylaya gidecegini
soyler. Ertesi giin camlik icinde beline kusakla agaca asili goriiliir. Cocuk bu agag dibinde
kundakl olarak bulunur”

(Dedebaba, 1987: 195).

Diiskiinlik kurumu, musahiplik kurumunun etkisini kaybetmesine paralel olarak
yaptirnmini  kaybetmistir. Go¢ ve sehir hayati “ocak” temelinde sekillenmis olan
geleneksel toplumsal yapinin bozulmasina neden olmustur. Ocagi temsil eden dede de bu
nedenle otoritesini kaybetmistir. Sehrin dinamigi bireylerin ve dedenin birbirini
denetleyemeyecek, giinliik hayatlarini etkileyemeyecek bir akis icindedir. Bu nedenle bir
bireyin Yol’a uygun davranip davranmadigini kontrol etmek imkansiz hale gelmistir.
Dedenin sehir hayatinda hukuksal otoritesini ve yaptirimsal islevini, modern devletin
polisi ve mahkemelerine devretmek zorunda kalisi da diiskiinliigiin herhangi bir
yaptiriminin olmamas1 anlamina gelmektedir. Giinlimiizde diiskiinliik, ¢esitli Alevi
derneklerinin, devletle iletisim halinde olan, devlet erkaninin diizenledigi Muharrem
yemeklerine katilan ya da Aleviligi asimile ettigi diisiiniillen Alevi aydinlarini,
akademisyenlerini ve kanaat onderlerini toplumdan tecrit etmesine olanak saglayan

sembolik bir hale doniismiistiir.
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3.3. GUNLUK HAYATIN DINAMIKLERI

Dinin, hayatin kadinlar1 yok saymayan ancak toplumsal cinsiyetin yarattig1 kadinlik ve
erkeklik rollerini ritiiel eylemlerle pekistiren sistemi, gilinlilk hayatta ¢cogu zaman

kendisini ¢evreleyen toplumun ataerkil yapisinin tezahiirleri olarak ortaya cikar.

Farkl1 ataerkil sistemleri tantyabilmenin bir yolu kadinlarin i¢inde bulunduklar1 ortama
uyum bigimlerini incelemektir. Kandiyoti, smif, kast ve etnik kokene bagli olarak
cesitlilik sergileyebilen herhangi bir verili toplumda, kadinlarin hayat stratejilerini, igcinde
bulunduklar1 sistemden kaynaklanan bir dizi somut zorunluluk ¢er¢evesinde kurduklarini
ileri siirmiis ve bunlara “ataerkil pazarliklar” terimini yakigtirmigtir. Bu ataerkil
pazarliklar hem kadinlarin 6znelliklerini hem de farkli baglamlarda toplumsal cinsiyet
ideolojisinin niteligini saptamakta giiglii bir etki yaparlar. Ayni zamanda kadinlarin aktif
ya da pasif direniglerinin hem gergek hem de potansiyel bigimlerini etkilerler. En
Oonemlisi, ataerkil pazarliklar, tarih disi ya da sabit degildirler. Toplumsal cinsiyet
iligkilerinin yeniden miizakeresi ya da miicadele icin yeni alanlar acan tarihsel

dontigimlere agiktirlar (2011: 126).

Biitiin egemenlik sistemlerinde oldugu gibi erkek egemenlik sistemlerinin de hem
koruyucu hem baskic1 dgeler vardir ve her sistem i¢inde kadinlarin da kendi giic ve
ozerklik kaynaklar1 mevcuttur. Dolayis1 ile onlar1 eziyormus gibi goriinen sistemlere
kadinlar da erkekler kadar bagli olabilir. Ancak ataerkil pazarliklar birtakim karsilikli
beklentinin yerine getirilecegi varsayimina dayanir ve bu beklentilerin niteligi toplumdan

topluma degisebilir (Kandiyoti, 2011:16).

Kadinlik rollerinin igerikleri her ortamda farkli bilesimler yaratir. Gocebe asiret agikca
ataerkil, iiretimde kadinin katilimi yiiksek ve cinslerin fiziksel ayrimi diistliktiir.
Geleneksel kdy de ataerkildir; kadinlarin {iretime katilimi bolgelere gore degisir ve
fiziksel ayrim gocebe asirettekinden daha fazla ancak kiigiik kasabadan daha azdir. Her
durumda kadinin konumunu belirleyen dgeler aynidir: ¢ocuk dogurma ve yaslanma.
Kadinin tiretimdeki yeri ne olursa olsun katkist biiyiik oranda yok sayilir ve uzmanlik
gerektiren ugraslar ile kamusal alanla ilgili isler erkeklerin elinde olmaya devam eder.

Kadinlar ne iiretim ne tireme iizerinde higbir denetime sahip degillerdir her iki durumda
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da iirin dogrudan atasoyuna ait olur (Kandiyoti,2011: 49-50). Bu yapinin izlerine evlilik,

dogum, 6liim gibi olgularda rastlamak miimkiindiir.

3.3.1. Evlilik

Kadin cinselligi izerindeki toplumsal denetimin ahlaki boyutu “namus” kavramu ile ifade
edilir. Delaney (2012: 59) namus kavramini, tohum-toprak metaforu ile agiklayarak,
kadinin korunmasinin “erkegin tohumunun korunmasi motivasyonu” ile iligkili oldugunu
belirtir. Bir erkegin namusu, onun tohumunu koruyabilme, cocuklarimin kendi
tohumundan oldugunu giivence altina alabilme yetenegine baglidir. Bunun yolu da kadina

cinsel olarak ulagma yetisini tek bir erkege veren, evliliktir.

Germaine Tillion, Akdenizliler’ de namus ve iffet kodlarinin aslinda diistiniildiigiinden
daha yakin bir zamana ait oldugunu ve postneolitik zamanin belkemigini olusturan
endogam (kabile i¢i evlenen) kabile topluluklarina, dig giigler, 6zellikle de genisleyen
kent uygarligi tarafindan yoneltilen tehdide karsi bir tepki olarak gelistirilmis
olabilecegini 6ne siirmektedir (Tillion, 1983). Bu iddia bir yaniyla endogomik evlilik
egilimi gosteren Aleviler’e uygulanabilir. Endogomi, grup disindan evlilikleri yasaklayan
bir uygulamadir. Grupi¢i evlilik kurali geregi grup tiyelerinin farkli inang gruplarindan
ya da farkli sayilan bagka gruplardan evlenmelerinin yasak olusu, biz-onlar(yabanci)
dikotomisini sekillendirir. “Biz” merkeze alinarak onlar (yabanci) 6tekilestirilir. Yabanct,
benzerlik ve farkliliklar temelinde olusan kiiltiirel sinirlarin kars1 yakasindaki birey ya da
gruplara gondermede bulunur. “Yabanci” farklilik alanini, korkularimizla kaygilarimizin
yoneldigi nesneyi simgeler (Rutherford, 1998: 8). “Yabanc1” kendisini Alevi olarak
tanimlayan bireylerin otekilestirdigi insanlari niteleyen, dislayici tonu belirgin bir
tanimlamadir. Alevi’nin 6tekisidir ve 6zellikle Siinni bireyleri tanimlamak i¢in kullanilir
(Okan,2016: 42). Grup igci evlilik, siinni bireylerin kiigiik ayrintilara takilan gosteris
icerikli ibadet sekillerinin Alevi toplumunun inang¢ esaslarina karsi bir tehdit olarak
goriilmesi diisiincesinden kaynaklanir ve bir tepki ve korunma bigimi olarak Alevi

kadmlarm Alevi erkeklerle evlenmesini destekler.

Baska bir agidan bakildiginda ise aslinda Aleviler’de grup iginden evlenmek grup

disindan evlenmenin dogrudan yasak olmasindan kaynaklanmaz. Bu evlilik bi¢cimi, genel
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anlamda Ortadogu- Akdeniz evlilik bi¢imlerinde goriildiigii iizere cogu zaman bir yasak
degil “tercih” tir. Grupi¢i evlilik egilimi, bu evliliklerin ekonomik yararlarinin yaninda

(miras- topragin boliinmemesi) “namus” ve “soy” kavramlariyla da ilgilidir.

Endogominin en iyi bi¢cimi babasoyundan yapilan kuzenlerarasi evliliktir. Babasoyunun
olusturdugu grup i¢inden birisiyle evlenmek hem en yakin kanla evlenmek hem de
dolayist ile en iyisi ile evlemekdir. Bu ayn1 zamanda sadakatin, etik davranigin ve grubun
namusunun garantisidir. Yabanci birine kiz vermek, bir tarla vermek gibidir. ikisi de
ailenin ge¢im kaynaklari, besleyenleridir. Yabanci birine kiz vermekle namusa da zarar
verilmis olur. Aleviler “temiz ve kurtarilmis bir topluluk olarak™ soylarinin bozulacagi,
bulaniklasacagi diisiincesi nedeniyle, grup disindan birine kiz vermek istemezler. Kiz
cocuklaria verilen emegin meyvelerinin grup ig¢inde kalmasini saglamaya calisirlar
(Delaney, 2012:127-129). Akraba evliligi ile kdy i¢inden evlilik de ayni seyi ifade eder.
Bu durumun yansimasi olarak, ailesini ¢ok sevdigi i¢cin kendisinden bile vazge¢meyi géze
alabilecegini sdyleyen Tokat’in Merkez’e bagli koylerinden birinde yasayan 70’li
yaslarindaki Medine A. babasmin istegi ile amcasinin oglu ile evlendigini soyle

anlatmaktadir:

“17-18 yasi civarinda evlendim. Bu kéyiin i¢inde amcamin ogluyla evlendim. Babam beni
kardesinin ogluna verdi. Babam beni atese atsa, sevdigim degil, hazirim herseye. Kendimi
wrmaga atarim. Ben Allah mn emrini bozanlardan degilim. Bu niyette kaldim. Yok seveyim,
yok konusayim hi¢ olmadi bende. Amcamin ogluyla evlendim... Amcamin ogluyla evlenmeyi
babam verdigi i¢cin ben de istedim. Babam 01, kesecem dese hazirim, kesilirim derdim. Ismail
peygamber gibi kesilirim. Anneme, babama ¢ok diiskiindiim. Babam ve annem de ¢ok severdi
beniama...”

Toplumsal bir varlik olabilmek i¢in evlenmek gerekli oldugu diisiiniiliir. Evlenmek, geng
insanlar i¢in toplumsal acidan yetiskinlige giris anlami tasir. Evlenmelerinden 6nce
erkekler de kizlar da toplumsal olarak geri plandadir. Geng erkekler babalarinin otoritesi
altindadirlar. Bu iliski evlendikten sonra da devam eder ancak evlenince hanenin
yonetiminde bir dl¢lide s6z sahibi olurlar. Kadin ise evlilikle birlikte dengeli, bagl ve

toplumsal bir yetiskine doniisiir (Delaney, 2012: 139-140).

Evlilik, “babanin kizini, kendisinden sonra kizi {izerinde hak iddia edecek bir baska
erkege vermesi” olarak tanimlanir. Bu gecis, kadinin babaevinden kocaevine aktariminin

ifadesidir. Evlilik kadin i¢in uygun bir es se¢imi ile baslar. Ancak es secimi ¢ogu zaman



76

kadinlarin kendi iradelerine birakilmayan bir karardir. Dinledigim kadinlarin ¢ogu,
evlenecekleri kisileri kendileri se¢gmedikleri gibi nikahlarinda bile bulunmamislardir.
Sivas’in Kangal ilgesine bagli kdylerinden birinde evlenmis ve daha sonra Ankara’ya go¢

etmis 89 yasindaki Senem K. kendi nikahini séyle anlatmaktadir:

“Babam kizlarina danigmiyordu. O adet yoktu. Babam agaydi. "Nasil aga kizina danisa da
eviendire!" Danismak yok. Alevi olsun da... Zaten bizimkiler yabanciya kiz vermiyordu hig ...
(kendi nikahinda bulundun mu sorununa cevap olarak)” Yok. Verilen kiz orada bulunur mu?
Ug tane giriyorlar®?, orada okuyup nikah kiyiyorlar.”

Kadinin babasi tarafindan “verilen” kocasi tarafindan “alinan” olarak kodlanmasi, diigiin
adetlerinde de kendisini gosterir. Kadin babaevinden kocaevine giderek erkeklere ait
mekanlarda yer degistirmis olur. Babaevinde zaten bir giin gidecegi bilindigi i¢cin misafir
gibidir; gidecegi evde ise “gelindir,” el” dir. Babaevinden ¢ikmadan 6nce kizin erkek
kardesi ya da babasi tarafindan beline “kirmizi kusak” baglanir. Bu kusak bekareti, bakire
kadinin bir erkekten baska bir erkege gecisini simgeler. Kusak babaevinde kadinin babasi
ya da erkek kardesi tarafindan kadinin beline baglanir, kocaevinde kocasi tarafindan
coziiliir. Baz1 Alevi koylerinde erkek evinin bacasina tepesinde elma olan kirmizi bir
bayrak dikilir. Bayrak diregine saplanan elma musahibi tarafindan gelin ve damada
firlatilir. Bu, bir elmanin iki yaris1 olduklari, birbirlerinin esiti degil ancak tamamlayicilar
olduklarmin semboliidiir. Okan, bu gelenegin gelinin sirtina damat tarafindan atildigina,
sirta atilan elmanin erkegin evlilikte sahip oldugu giiclin bir simgesi oldugunu belirtir.
Erkek tarafi, gelin kocaevine girmeden “kotii huylari kirilsin™ diye, 6niinde testi pargalar;
“tatl dilli olsun” diye geline lokum ya da seker yedirilir (Okan, 2016:177). Evlilikleri
bereketli olsun (iiremek anlaminda) diye iizerlerine bugday, mercimek gibi tohumlar

atilir.

Babaevindeyken, babanin kizi iizerindeki s6z sOyleme hakki kocaevine gegince
paylasilir. Geng kadin evlenmeden once babasinin iktidar1 altindadir; kocaevinde baba
iktidar1 kaynana, kayinbaba ve koca tarafindan paylasilir. Kaynana bu ti¢ii arasinda, yeni
evli ¢iftin hayat1 i¢in olduk¢a 6nemli ve belirleyici bir roldedir. Genellikle ogluna olan
karsiliks1z sevgisi nedeniyle, babasina ve gelinine karst oglunu kayirir. Kayinvalidenin

daha 6nce kendi iizerinde yasadig1 baski ve denetim zaman i¢inde kendi gelinleri {izerinde

22 By (¢ kisi, hoca, kizin babasi, damat ya da damadin babasidir.
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uygulayacagi denetim ve otorite ile yer degistirir. Gelinin geldigi evde yaninda annesi de

yoktur.

Gelinin kendisini kabul ettirmesi oncelikle kaynanasinin goziine girmesi ile olur. Bu
nedenle evdeki tiim is yiikii gelin iizerindedir. Gelin, gengligini kullanarak kocaevinde bir
yer edinmeye ¢alisirken, kaynana yipranmig bir kadin olarak yipranmighiginin karsiligini
gelin  iizerinde kurdugu iktidar ile gergeklestirir. Kadinlarin  ataerkilligi
igsellestirmesindeki bu durumun nedeni, iktidari (yasli kadinlarin geng kadinlar tizerinde
kuracaklar1) devralma beklentisidir. Erkege itaat eden kadimnin durumu, yaslandiginda
kendisine itaat edilen kadina doniisiir (Kandiyoti, 2011:134). Erkek iktidar1 ise varligini
her daim korur. Erkegin, erkek olarak diinyaya gelmis olmasinin yarattig “dogal” iktidar,
kaynananin yasa dayali “kazanilmis iktidar1” ile ittifak kurar. Gelin ancak bir erkek

¢ocugu diinyaya getirirse statii olarak yiikselebilir (Okan,2016: 182-183).

Gelin bir yere giderken, kocasindan ya da kaynanasindan izin almak zorundadir. Izin
almak, giinliik hayat akisinin disinda kalan zamanlarda da gegerlidir. Kadinlarin, ceme
gitmek icin de izin almalar1 gerekir. Yeni gelinlerin ya da dogum yapmus kisilerin ceme
gitmesi ¢ogu zaman istenmez. Medine A. evlenmeden Once cemde 12 hizmette
bulundugunu fakat gelin olunca hizmetlere devam etmedigini su sekilde anlatir:
“Evvelden, gengligimde aylarca cem ediyorduk. O zaman kéy halkimin birbiriyle iliskisi
daha iyiydi. Cemde hizmet ederdik. Ben ¢ok hizmet ettim, her hizmeti ettim. Kirklar zamani,

kardeslik olduktan sonra(musahiplik) hizmet ettim, gelin olduktan sonra hizmet etmedim.
Ama bekar iken, babam evinde...

Evlilikte kadinin kocasina itaat etmesi Hz. Fatma ile Hz. Ali’nin evliliklerinden 6rnekler
verilerek mesrulastirilir. Nimet Okan, Ansabacili kdylerde yaptig1 saha arastirmalarindan

(2016: 191) birinde, Sofu ile konusmasindan bir kesit aktarir:

“Bir avrat, erinin yiiziine karsi cemkirirse, ona karsi koyarsa, Fadime Anamizin sefaatine
nail olamaz. Fadime Anamiz iimmete siinnet olsun diye Hz. Ali’ye bir sz karsilik gelmis ve
Hz. Ali Fadime Anamizla ii¢ ay konusmamustir.”

Ataerkil kodlara gore, erkege itaat etmemek, kadini suclu duruma diisiiriir ve bu da aile
ici siddete neden olabilir. Alevilikte toplumsal denetim ve cezalandirma mekanizmasi

olarak var olan diiskiinliik kurumu aile i¢i siddete bir ¢6ziim saglamamaktir. Kadina
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dayak atmak, erkegi diiskiin birakmayan eylemlerden biridir. Bu nedenle kadinlar cemde
eslerini dayak yedikleri i¢in sikayet edemezler. Sikayet etmeleri durumunda kadinin evde
gorecegi siddeti engelleyecegi bir mekanizma yoktur. Kocasi ile aralarindaki herhangi bir
sorunun ¢oziimsiizliigi durumda, kadinin cemde kocasini sikayet etmesi, erkegin onuruna
yediremeyecegi bir durumdur ve sik rastlanmaz. Ciinkii erkek, toplum karsisinda
“karisina soziinii geciremeyen” damgasini yiyecek ve erkekligi sorgulanacaktir. Okan’in
verdigi bir diger 6rnekte gorgii sirasinda sofu, goriilen erkege “karinla aran nasil, bir sorun
var m1” diye sormus, erkek yiiziinii ¢cevirerek “gec¢ onlar1” yanitin1 vermistir. Sofu “gec
onlar1 yok oglum, tarikat neyi gerektiriyorsa onu soruyorum, yol geregi”’ demis; “kadin

da erkek de “sorunumuz yok” seklinde cevap vermislerdir (2016: 125).

Diskiinliige neden olan bir diger konu, evlilik dis1 birliktelik, 6zellikle bir siinni ile, kabul
edilemez bir eylemdir. Eskiden cemlerde askere gidecek erkeklere “Yezide ugkur ¢6zenin
derdine derman olmasin” seklinde uyarida bulunulurdu. Erkegin bir sekilde aldattig
Ogrenilirse, bir daha yapmamasi i¢in yemin ettirilir, kadindan da bu yemine kosulsuz

giivenmesi istenir; “goluk cocugu i¢in yuvasini bozmamasi” nasihati verilirdi.

Bektasilik ve Alevilikte evlilik, yani iki cinsin birlesmesi kutsanan bir olgudur. Burada
her iki cins, bir beraberlik i¢cin akitlesme-sdzlesme yaparlar. Inang esaslarinda, sdziine
sadik olmak Gylesine onemlidir ki, burada verilen s6z de yasam boyu tutulmalidir. Bu
nedenle geleneklerin siirdiiriilebildigi yerlerde, Bektasiler’de ve Aleviler’de bogsanma pek
goriilmez (Menemencioglu, 2011: 132). Herhangi bir ahlaki zorunluluk diginda, yasaktir.
Kadimin erkegi bosamasi ise ¢ogu zaman diisliniilmeyen bir durumdur. Bosanmanin yasak
olmasi kadimi korumaya yonelik bir algi olarak insa edilmistir. Ancak bosanamamak,
kadinin ona verilen her seyle yetinmesi, susmasi, itaat etmesini gerektiren bir hal de

alabilmektedir.

Yaygin olmamakla birlikte “kuma getirmek” bir baska evlenme bigimidir. Kadinin yogun
1§ yiikii, erkegin cinsel isteklerinin karsilanamamasi gibi durumlarda kuma getirmek
mesru bir hal alir. Ozellikle soyun siirdiiriilmesi i¢in yasadis1 evlilik mesrulastirilir. Kadin
erkegin “ocaginin sénmemesi” i¢in bagka bir kadina raz1 olmak durumunda kalir. Cocuk
sahibi olunmamasi ya da bir oglunun olmamasi durumu disinda, esi yasiyorken baska bir

kadinla evlenmek diiskiinliik sebebi sayilir.
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3.3.2. Dogum

Cennet’ te dogum yoktur. Dogum, kadinlara Havva ’dan miras kalmistir. Sancili dogum
yapmak, kadma Cennet’ten kovulmanin cezalarindan biri olarak verilmistir. Kadin,
Seytan’a kanmasinin, Adem’i kandirmasimin bedelini, belirli dénemlerde kanayarak ve

sancili dogum yaparak 6deyecektir.

Dogumu kadin gerceklestirmesine ragmen onun doguma olan katkisinin erkegin
katkisiyla esit olmadigi diistiniiliir. Cocugun temel kimligi babanin tohumundan gelir.
Annenin rolii sadece o 6zii bilyiitecek maddeyi saglamaktir (Delaney,2012: 187). Kadin
ve erkegin degeri yaratma siirecinde istlendikleri  diisliniilen rollerden
kaynaklanmaktadir. Kadinlar yalnizca tiirlin yeniden iiretimini saglar. Oysa erkekler
ebedi kiiltiir abidelerinin yaraticilaridirlar. Kadinin bir canliya tam anlamiyla hayat
verdigi diisiiniilmez. 4.bolimde, Adem ve Havva 'min ¢ocugun ziirriyetinin kimden
oldugu konusundaki tartigsmalarinin gegtigi anlatida, bu konudaki cinsiyetleraras: rekabet

acikega goriiliir.

Alevi ve Bektasi kadinlarin dogumla ilgili pratikleri ataerkil yapinin izlerini tagimaktadir.
Evlilik sonrasinda, yeni evli giftten, en kisa zamanda bir ¢ocuk yapmalari beklenir.
Evliligin tamamlanmig sayilmasi i¢in bir ¢ocugun olmasi gereklidir. Cocuksuz bir evlilik
tamamlanmis sayilmaz. Ozellikle kadin bu konuda baski altindadir. Evlilik kadin ve

erkegi toplumsal birer varlik haline getirir; cocuk ise tam bir aile olduklarini kanitlar.

Dogum kadinin topluluk ic¢indeki statiisiinii degistiren dnemli bir donemectir. Kadinin
hem aile icinde hem de topluluk icindeki statiisii, ataerkil beklentileri karsilama giicii
oraninda artar; dolayisiyla kadinin statiisiiniin artis1 erkekler iizerinden devam eden soy
zinciri halkasina oglan dogurarak katkida bulunmasina baglidir (Okan, 2016: 167).
Genellikle kiz ¢ocugu doguran bir kadindan erkek evlat verene kadar dogurmasi beklenir.
Medine A. sdyle aktarmaktadir:

“Bizim i¢in oglan da, kizda ayniydi. Oglu olmayan birinin bes alti tane kizi olursa, bir de
oglu olursa, tabii ki ¢esitli oldugundan seving¢li oluyordu.”

Bu noktada “ocak” kavramindan bahsetmek anlamli olacaktir. “Ocak”, genel anlamiyla,

aileyi, stilaleyi ifade etmektedir. Erkek soyunun bir erkek ¢ocukla cisimlestigi ve soyun
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devamliligin1 saglandigi yer olan evi nitelemek i¢in de kullanilir. Erkek ¢ocuk ocagin
devam edeceginin garantisidir. Kiz ¢ocuklar, soy erkek tarafindan devam ettirildigi ve bir
giin “el”e karisacaklar1 i¢in ocag siirdliremezler. Erkek ¢cocugu olmayan erkek i¢in soyu
tilkenmis anlaminda “ocagi sonmiis” denir. Ozellikle kutsal soydan gelen dede ailelerinde
bir erkek ¢ocugun bulunmasi olduk¢a Oonemlidir. Yine “ocak” olarak adlandirilan ve
kutsal soydan gelen Alevi dedelerinin aile yapilanmalarini belirten bu kavram, soyu
devam ettirecek kimse olmadiginda “ocag: sondii” olarak kullanilir. Ocagin sénmesi,
ocaga bagh taliplerin de dagilmasina neden olacagindan, kadindan bir erkek cocuk

dogurmasi beklentisi yiiksektir.

199 ¢

Giinliik hayatin akisina donecek olursak, kadin “kocasinin bebegini” “tasimak”tadir ve
ona bir ¢ocuk doguracaktir. Bu nedenle hamile oldugu siire zarfi i¢inde bebege gelecek
herhangi bir zarardan kadin sorumludur. Buna ragmen hamilelik ¢cogu zaman zor bir siireg
olarak goriilmez, zaten yasanmasi gereken bir silire¢ olarak bakilir. Kadinlar hamile
olduklart siire zarfinda ev isleri, tarla ya da hayvanlarin bakimu ile ilgili islerde ¢alismaya

devam ederler.

Kadinin dogumu sirasinda onun dogumuna yardim eden kadinlar, “benim elim degil,
Fatma Ana’nin eli” diyerek dogumu kolaylastirmaya calisir. Hz. Fatma’nin elinin
sagaltici, iyilestirici bir etkisi olduguna inanildig1 i¢in, bu sozii sdylemenin dogumu
kolaylastiracagina inanilir. Dogum kirsalda doktora gitmek imkani sinirli oldugu igin ya
da doktora gitmek gereksiz goriildiigl icin evde gerceklesir. Bazen ebe vardir, bazen de
yoktur. Kadina yakin akrabalarindan kadinlar dogum i¢in yardim ederler. Medine A.

kendi ¢ocuklarinin dogumunu su sekilde anlatmaktadir:

“Ug kiz, iki oglan cocugum oldu. Cocuklarimin hepsi evde dogdular. Dogum esnasinda ebe
bile yoktu. Cocuk diinyaya gelecek, ebe gébegini kesecek, ignesi yok, ilaci yok. Ev sahibin
(kaynana ya da koca) geliyor, bacin geliyor bu kadar. Cocuk dogunca, bir yemek hazirlayp
ikram ediyorlardi. Orada yakin akraba olmayan bir iki kadin olurdu. Birileri ¢ocugunu
kundaklar, salavat getirir, ebe hanim da yerine koyardi.”

Dogum sirasinda ve sonrasinda kadinin viicudundan bir¢ok sivi ¢ikar. Lohusa kadin
cocuk dogduktan sonra belli bir siire adet kanamas1 goriir. Bu nedenle lohusa kadin ceme
giremez, oru¢ tutamaz, kirki c¢ikmamis baska bir cocuga dokunamaz. Kadinin
viicudundan ¢ikan sivilarin kirli oldugu diisiintiliir. Bu nedenle kadinlar dini faaliyetlerini

yerine getirecek kadar temiz sayilmazlar.
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Kadinlar bebekleri dogduktan sonra onlar1 belli bir slire yanlarindan ayirmazlar. Bunun
nedeni “al karisi” denilen bir canlidir. “Al karisi” yeni dogmus bebekleri alip
gotiirdiigline ya da 6ldiirdiigline inanilan, genellikle kadin oldugu varsayilan dogaiistii bir
varliktir.?® Senem K. “al karis:” hakkinda bilinenleri soyle aktarir:

“Al karisini goriirsen, yakasina igne sapla, al karisi daha gidemez, dediler. (Lohusa)

Kadinlar yatti mi etrafina bir ip ¢ekerlerdi, basina da ne koyarlarsa bilmiyorum, bir de

igne, cuvaldiz sokarlardi. Al karisi geldi mi bu igneyi soktu mu daha al karisi gelmezdi...

(hi¢ gordiin mii sorusuna cevap olarak) Al karisi géziikmiiyor. Kadin o giin yattiktan sonra

agzindan burnundan kan akiyor. "Vay, buna al degmis!" derlerdi. Dogum yapan kadini bir

hafta beklerlerdi. Kadin yatiyor surada, basina toplaniyor kadinlar, sabaha kadar

calyorlar, cagiryorlar, yiyor igiyorlar... Orada oturuyorlar. Bekliyorlardi dogum yapan
kadinlari. Al karisimi da gormedik ki! adin isittik de gormedik.”

Kadinin bebegine hangi ismi koyacagi ¢ogu zaman tartisma konusu olur. Yeni dogan
bebege genellikle erkegin babasinin, annesinin ya da atalarinin isimlerinden birinin
konmasi talep edilir. Kadin, bebeginin adi iizerinde nadiren s6z sahibi olur. Segilecek ad
genellikle bir aile biiyiigiiniin ya da bir din ulusunun, sevilen bir varligin adi olur.
Cocugun adinin verilecegi giin miirsidi, dedesi ya da yasl biri gelir ve ¢ocugun adini ii¢
kez sOyleyerek uzun omiirlii, saglikli ve yararli bir birey olmasi dilegini iceren bir dua
okur. Cocuga isim koymak, ayni zamanda onun iizerinde s6z sahibi ve otorite olmak
anlamina gelir. Medine A ve Senem K. ¢ocuga isim koyma ile ilgili adetleri su sekilde
anlatir:

“Ebe ¢ocugun adint sunu koy, bunu koy diye tavsiyede bulunur ama en sonunda adini

biiyiikler koyardi. Baba, anne karismazdi. Babannesi ya da annannesi koyardi

“(Ismini) Babasi koydu. Kendisi okudu, kulagina okudu, koydu.

Dogumdan sonra kadinlarin etrafinda ailesinden bir¢ok kadin bulunur. Anne ¢ocuklari
tizerinde yeterince soz sahibi degildir. Giinliik hayatin akisinda yapmasi gereken isleri
yaparken ¢ocuklar anneanne ya da babaanneleri tarafindan biyiitilir. Medine A. bu
durumla ilgili ilging bir anisin1 paylasmaktadir:

“Cocuklarimi ben hi¢ biiyiitmedim. Bu kadar ¢ocugum oldu, besini de kaynanam biiyiittii.
Ben tarlaya gider orann islerini goriirdiim. Pancar ekiyorduk, sebzemiz oluyordu, ekinimiz

2 “p| pbasmasl” olarak da bilinen bu kavram genellikle Adem’in Havva ’dan onceki karisi Lilith ile
dzdeslestirilir. Lilith, dogurdugu Seytan cocuklarinin éldiriilmesi nedeniyle Adem’den gelen cocuklari
dldiirmek ve intikam almak icin yemin etmistir. lyi korundugu taktirde cocuklara zarar vermemeyi kabul
etmistir. Bkz. Schipper,2015, s.133.



82

oluyordu. Capa yapardim, ekin toplama zaman geldiginde toplardim. Evde ¢ocuklara
kaynanam bakardi, onlart o biiyiittii. Oglum Ali derdi ki, anne Allah im seversen dogru
soyle, annem sen misin yoksa ebem mi? Ben de annen ben degilim eben derdim. Biiyiidii,
koca ¢ocuk oldu, hala daha annesini bilmiyodu”

Bir ¢ocugunun olmamasi ya da erkek ¢ocugunun olmamasi durumunda, kadin ¢ocuk
verdigine inanilan ziyaretlere, tiirbelere gotiiriiliir. Kadin bu ziyaretlerde g¢esitli
eylemlerde bulunur. Caput baglar, tas yuvarlar, dua eder, Tiirbede geceler ve adak adarlar.
En bilinen yontem, dogacak ¢ocugu tekkeye ya da tiirbenin hizmetine adamaya?* soz
vermek, ¢cocugun adina tiirbede yattigina inanilan zatin ismini vermektir. Bu tiirbe ve
tekkelere gogu zaman erkeklerin degil kadinlarin ve onlara eslik eden kaynana, anne ya
da ailenin diger kadin tiyelerinin birlikte gittigi goriilir. Bunun nedeni kadinin doguma
olan katkisinin yeterince degerli goriilmemesidir. Erkegin tohumunu ekecegi toprak
yeterince verimli degilse, tohum yetismeyecektir. Erkegin tohumu ile ilgili bir sorun, bu
ritlielde bir yere sahip degildir. Ancak adaklar1 yerine geldiginde kurban kesmek igin
erkek de tekkeye ya da tiirbeye gelir. Kurbani kesecek olan kisi erkektir.

Toprak eskiden beri simgesel anlamda kadinlarla bir tutulur. Besleyenler ve hayat1 var
edenler toprak ve kadinlardir. Toprak da kadin gibi “ana”dir. Bu nedenle ikincil olmakla
birlikte kadmlarin rolii her zaman gerekli, onemli ve degerli goriilmistir. Ancak
erkeklerin toprakla olan iliskileri ile birlikte kadinlarla olan iliskileri de degismistir. Artik
toprak yasam kaynagi, saygi isteyen ve yatistirilmasi gereken bir gii¢ degil, denetlenmesi
gereken ve somiiriilecek bir kaynak olarak goriilmektedir. Denge ve uyum bozulmustur.
Kadinlarin simgesel degeri ikincillestirilip daha da asagilanmaktadir. Erkekler ge¢im i¢in
gerekli mallar1 disaridan alabilirken, kadinlar daha fazla eve hapsolmakta ve konumlari

tireticilikten tiiketicilige dogru degismektedir (Delaney, 2012: 309).

3.3.3. Oliim

Evlilik ve dogum gibi, 6liim de giinliik hayatin akisinda énemli bir yere sahiptir. Oliim,

bir son degildir, bir dongiidiir. Birileri oliirken, birileri dogar. Alevilik ve Bektasilik’te

24 Tekkenin ya da tiirbenin temizligi, gelen ve gidenlerin agirlanmasi, orada yatan zat hakkinda gelenlerin
bilgilendirme gibi hizmetler.
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reenkarnasyon (tenasiih) inanci giigliidiir. Insan ruhunun insana, hayvana bitkiye veya
cansiz bir varlifa goc¢ etmesi gibi cesitli bi¢cimleri olan bu inancin en fazla islenip
gelistirildigi yer Hindistan’dir. Burada dogan Budizm, tenasiihii kendi doktrininin temeli
yapmustir. Ehl-i Haklar, Yezidiler ve Nusayriler’de de bu inanca genis yer verilir (Ocak,
2012: 184). Oliim olgusu Aleviler icin fiziksel ve gegici olan bedenin, fiziksel ve gegici
olan diinyadan ayrilmasini ifade eder. Ruh, hi¢bir zaman 6lmez. Kisi diinyadaki yasam
tarzina uygun olarak, yeryiizii dis1 bir Oteki diinyada oliim sonrast mutluluk ya da
mutsuzluk verici bir varolustan yararlandiktan sonra ruh yeniden bedenlenir (Eliade,
2003: 292). Alevi bir kisi “yol” un kurallarina uymus iyi bir bireyse yine iyi bir insan
olarak diinyada varolacaktir, kotii ve itikatsiz biri ise hayvan veya bitki olarak diinyaya
gelecektir. Bu inancin bir ifadesi olarak 6len bir kisi i¢in “6ldi” kelimesini kullanmak
nadirdir. Daha ¢ok “gdctii” “diinyasin1 degisti” “Hakk’a yiiriidii” “don degistirdi” gibi
kelimeler kullanilir. Ehl-i Beyt soyundan olanlarin, giinahsizliklari sorgulanmadigi igin

onlarin hi¢bir zaman 6lmedikleri, devamli surette insanlar arasinda yasadiklarina inanilir.

Mit ve giinliik hayat arasinda direkt ve 6nemli bir bag vardir. Mitler diinya iizerindeki
kutsal zaman ve mekanlarin temsilleri i¢in bir aractir (Eliade, 1984: 137). Oliim ile ilgili
uygulamalar yaratilig mitiyle ilgili bilinenlere paralel sekilde gergeklesir. Anlatilara gore,
Adem yaratilmadan énce insan igin 6liimiin var olacag: zaten bellidir. Adem’in toprag,
Azrail tarafindan geri verilmek tizere, 6diing almmmustir. Yani insan topraga geri
gidecektir. Ancak genellikle 6liim, Cennet’ten diisiisiin, dolayli olarak kadiin neden
oldugu bir durum olarak algilanir. Havva *min Adem’i kandirmasi, ona yasak meyveyi

yedirmesi, insanin liimlii olmasina neden olmus ve insan ebedi Cennet’i kaybedilmistir.

Olen kisinin geldigi yere, topraga doniisiiniin ilk adimi, yikanmasi ve temizlenmesidir.
Adem yaratilirken kalib1 icin almacak “topragin temiz, ayak basilmamis bir yerden”
olmast emredilmistir. Kalip topraga donerken de temiz bir sekilde iade edilmelidir.
Oliimden sonra yikanmak, dogumdan sonra bebegin yikanmasi ve cinsel iliskiden sonra
yikanmayla ayn1 Oneme sahiptir. Fiziksel diinyanin bedene bulagtirdigi atiklardan
kurtularak sonraki diinyaya arinmis ve temiz olarak girebilmek &nemlidir. Olen kisi
erkekse erkek, kadinsa kadin biri tarafindan yikanmalidir. Yikamay1 yapan kisi 6lenin
musahibi ya da yakmindan biri olabilir. Olen kisinin 6nce “avret yerleri” denen cinsel

organlar1 yikanir ve pamukla tikanir. Bu uygulama Adem ve Havva *nim ilk giinahi, cinsel
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hazlarin1 farkederek islemis olmalarini hatirlatir; diinyada da insan1 en ¢ok kirleten, cinsel

eylem olmustur.

Yikanma islemi bittikten sonra kefenleme baslar. Oliiniin kefenlenmesi pratigi de Adem
ve Havva ’nin bedenlerini fark etmeleriyle iliskilidir. Adem ve Havva ’nin mahrem
yerlerini kapatan incir yapraklar1 kefeni temsil eder. Anlatilarda, 6liim halinde, erkege
kefenin ii¢ parcadan, kadina da bes parcadan dikildigi belirtilir. Bu parcalar onlarin
bedenini “incir yapraklar” gibi kapatir. Giinliikk hayatta 6nemli bir yer tutan 6lim ve
oliimliiliik olgusu, Cennet’ten diisiisiin sonucu olarak Adem ve Havva ’ya verilen cezay1
simgelerken, kefenlenmek de bu sugun bedende mahremiyet yaratan yerlerinin
ortiilmesini simgeler. Bedenin kefene sarilmasi, insanin isledigi ilk giinahin sonucunu
stirekli olarak hatirlatir niteliktedir. Amasya’nin Glimiishacikoy ilgesine bagli bir kdyde
yasayan, koylin hocaligini yapan Eyiip D. kefen ile ilgili sunlar1 anlatir:

“...0 zaman kadar gelir incir agacina. Simdi bunlarn ikisinin nd-mahremin aguhta daha.

Adem aleyhisselam incir agacini sallar. Uc yaprak dokiiliir. Mevt oluncuh, birisi sitir, birisi

gomlek, yakasiz gomlek, digeri kefen. Uc yapraginan. Bunlar haktan gelen emir. O zamana
kadar, bi de Havva sallar. Ona da bes yaprak diiger. Iki gogiislerine, bi sitir, bi sey...bes.

Kadnlar1 yikayip kefenleyen kadinlar, genellikle babasi ya da abisi Alevi hocaligi®
yapan, ritiielin gerekliliklerini bilen kadinlardir. Goriistiigiim kadinlardan birinin babasi
digerinin de abisi hocalik yapmaktadir. Bu kadinlar birgok cenaze yikamis ve
kefenlemistir. Sivas’in Divrigi ilgesine bagli bir kdyde yasayan Sat1 A. ve Senem K.
cenaze ile ilgili sunlar1 sdylemektedir:

“Ben hocayim, ceneze ¢cok yudum. Gegen giin Nigdr hatunu yudum. Beni burdan Divrige gétiirdiiler.

Daha yumuyacagam. Cok yalvardilar da gettim...aha bunun (oradaki bir genci géstererek) ebesini
de yudum.”

“...kadinlara yedi kat kefen dolardr anamiz. Erkege dort kat, kadina yedi kat. Sonra kadmna kiilot
giydirilmesini sart kosmustu. Hi¢bir kadini éyle gommezdi.”

Alevi koylerindeki en biliylik problemlerden biri, cenaze yikayacak ve kaldiracak
kimsenin bulunamamas:t ve yetismemesidir. Birgok kOy cenaze yikanacak veya

kaldiracak Alevi hocasin1 bagska koylerden ya da ilgelerden bulmak durumunda

25 Alevi kdylerinde, “hoca” eski yazi bilen ve cenaze kaldiran kisilere verilen addir. Cami hocaligi ile
karistirlmamalidir.
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kalmaktadir. Aleviler cenazelerinin Alevi bireyler tarafindan yikanmasi ve defnedilmesi
konusunda hassastirlar. Siinniler, Alevilerin her y1l yaptiklar1 gibi “gérgii”den gegmezler.
Stinni bir hocanin diinya hayatinda iyi isler yapip yapmadigindan emin olamazlar. Bunun
yaninda, aralarinda belirgin farklar bulunmasa da siinni ritiiellere gore cenazelerinin

kaldirilmasini istemezler.

Olen kisi kefenlendikten sonra halktan helallik alinir. Kadinlar cenazenin sol tarafinda ve
erkeklerin gerisinde saf tutarken, erkekler 6nde ve sag taraftadir. Helallik alindiktan
sonra olen kisi defnedilmeye gotiiriiliir. Gomme isi erkelerindir bu nedenle kadinlar
mezarliga gitmezler (Shankland, 2003b: 97). Anlatilara gore mezar kazmanin ilksel
eylemini gerceklestiren Kabil olmustur. Kabil kendisiyle dogan kiz kardesiyle evlenmek
istemis, bunu kabul etmeyen Habil’i oldirmiistiir. Kabil, kardesinin Oliistinii ne
yapacagini bilemez bir sekilde uzun siire sirtinda gezdirdikten sonra bir karganin diger
karga ile kavga ettigini, 6len karganin digeri tarafindan topraga gomiildiigiinii gérmiistiir.
Bu anlatilarda Havva *nin 6liimliiliige neden olmasi gibi, Habil’in 6liimiiniin de bir kadin

nedeniyle gergeklestigi imasi sezilir.

Dogum kadinlarin isidir, 6lim ve cenazenin diinya topragina gomiilmesi ise erkeklerin.
Toprak “ana’dir. Olen kisi ana rahmine yeniden dogmak igin gider gibidir. Erkek, Tanr
yetkisiyle kadinin rahmine tohumu yerlestirdigi gibi 6len kisiyi de yeniden bir bedende
can bulmasi i¢in “rahme” yani topraga yerlestirme yetkisini kendisinde gdren bir aracidir.
Cenazenin tasinmasi ve mezarin kazilmasi da “gii¢” gerektirecek isler oldugundan
erkekler tarafindan yapilir. Kadinin mezari, Cennet’ten kovulmaya sebep olmanin
cezasinin simgesi olarak erkekten daha derin kazilir. Olen kisi bir kadin ise kendisine
nikah diismeyecek kisiler tarafindan mezara indirilmelidir. Bunun nedeni 6liimle birlikte
nikahin bozulduguna inanilmasidir. Kadinin bedenine onu kirletecek baska bir erkek eli
tarafindan dokunulmasina izin verilmez. Olen kisi bir kadmsa ¢ogu zaman kocasinin
bulundugu koye, defnedilir. Eger kocasi ondan once Olmiisse karist onun yanina

defnedilir.

Olenin ardindan agit yakmak, feryad etmek, aglamak kadmin gorevidir. Cenazenin
topraga defni sirasinda kadinlardan bir grup toplanarak dlen kisinin ardindan hem aglar
hem de agit yakar. Aglamak ve sdylemek, giindelik hayatin pratikleri iginde kiiltiirel bir

hafiza performansidir. Kadinlar anlatamadiklar1 duygulari, diisiinceleri, deneyimleri ve
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stirecleri bu sekilde ifade eder. Aglama pratikleri beklendik cinsiyet rollerini yeniden
tiretse de genel anlamda sdyleme pratikleri, belirli direnig alanlarinin olusturulmasina ve
dolayisiyla belirli smirlar igerisinde failligin gergeklestirilmesine olanak tanir ve

kadinlarin goriiniirliigiine katkida bulunur (Demir, 2010).

Erkekler, erkek olmalarindan kaynaklanan kabullenisleriyle gii¢lii goriinmek ve
aglamamak zorundadir. Kadinlarin fiziksel olana olan baglhliklarini gdsteren aglama
pratigi, erkekler tarafindan gerceklestirilemeyecek bir eylemdir, ayip karsilanir. Erkekler
ruhsal amaglarla toplanip biraraya gelirlerken, kadinlardan olusan topluluk fiziksel olarak
kendini gosterir (Delaney, 2012: 164).

Olen kisinin cinsiyeti, geriye kalanin gelecekteki yasaminim nasil olacagimni belirler. Eger
6len kisi bir erkekse, esi Omriiniin sonuna kadar evlenmeden, tek basina ya da ¢ocuklar
ile yasayabilir. Genellikle hayatin1 ¢ocuklarina adayarak gegirir ve bagka bir kdyden
gelmigse kendi kdyline donmez. Bu adanmislik hali evlenmeden once ailesinin,
evlendiklendikten sonra da esi ve ¢ocuklarinin hayati i¢in devam etmistir. Esi 61diikten
sonra kadin, cocuklar1 i¢in varolmaya devam eder. Ancak 6len kisi bir kadin ise kocasinin
¢ok kisa bir zaman iginde evlenmesi yanlis ya da tuhaf karsilanmaz. Koyde esini
kaybeden diger kadinlarla evlenmesi olasiligi diisiik oldugundan, es olarak baska

koylerden kadin secer.
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4. ALEVILIiK VE BEKTASILIKTE YARATILIS MOTIiFLERI

Evrensel ve tek tip bir yaratilis efsanesinden ziyade her kiiltiirel ve cografik alanin
kendine 6zgii, karakteristik bir yaratilis anlatis1 vardir (Frazer, 1984: 73). Yaratilisin
Alevi ve Bektasl yorumlart da meydana geldigi cografi ve kiiltiirel alanin etkisiyle
harmanlanmis, buna kendi 6zgiin yorumunu eklemistir. Alevi ve Bektasi geleneginde
genel olarak yaratilis hakkinda 3 farkli yorum goriiliir. Bunlar genellikle agik¢a ifade
edilmez ve herhangi bir tartisma konusu degildir. Bunlardan ilki Allah ve Muhammed-
Ali olarak tanimlanabilir. Allah erisilmesi miimkiin olmayan bir hakikat olarak kendisini
ilk 6Gnce Muhammed-Ali nurunda zuhur etti. Tiim Gtekiler bu ikilinin nurundan yaratildi.
(Birge, 1937:114; Kehl-Bodrogi, 2012: 113; Gezik, 2016:276-279; Yildirim, 2011:62).
Ikinci yorum Allah -Muhammed-Ali olarak formiile edilebilir. Buna gére her ii¢ varlik
esit goriliip kutsal bir tgliiyli temsil etmektedir. Son yorum Allah- Ali seklinde
tanimlanabilir. Bu diisiinceye gore yaratilan her sey Ali ismi lizerine yaratilmig ve Ali’nin
kendisi dogrudan Allah ’in zuhuru olup her zaman varolmustur. 16. Yiizyil sonras1 Alevi
ve Bektasi hafizasinin Sii-Sufi eksenine girmesinde 6nemli islev goren Buyruklardaki
yaratilis efsanesi, Allah ve Muhammed-Ali goriisiinii esas almaktadir (Gezik, 2016: 274-
279).

Alevilerin ve Bektasilerin kendilerine yakin gruplarla yaratilis konusundaki etkilesimleri
hakkinda sdylenecekler sinirhidir. Anadolu Alevilerinin, Sii etki altinda kalmasindaki
onemli faktorlerden biri olarak 15 Yiizyil ’daki baskilardan dolayr Iran’dan kagip
Anadolu ve Balkanlar’a siginan Hurufiler gosterilmektedir. Ali yanlis1 ve zamanin en
“heretik” gruplarindan olan Hurufiler’in kozmolojik anlayiglari, genel fikirlerinin
uzantisinda, harflere ve Allah *1n ilk zuhuru olan Adem’in yiiziine odaklanir. Yaratilis
Allah ’1 “ol” demesiyle baslar, sonra harfler ve harflerden 6teki seyler tiirer. Allah kendi
imajina gore Adem’i toprak ve sudan yaratir ve meleklerin tiimiine 6niinde egilmelerini
soyler. Iblis Adem’in oniinde egilmeyi kabul etmez ¢iinkii kendisi atesten yaratilmustir
(Usluer,2009: 306-332).

Hurufilerle ayn1 dénemde ortaya ¢ikan baska bir Iranli grup olan Noktaviler’in yaratilis
diisiinceleri de 4 unsura vurgu yapar. Bektasi yaziminda da Adem’in 4 maddeden

yaratildig1 ve bunlarin her birinin bir asama ve bir 6zellik tagidig1 inanci ifade edilir. Buna
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gore Allah bu dort maddeden insan1 4 gruba ayirarak yaratir ve onlar1 akilla aydinlatir.
Dort madde ayn1 zamanda yolun 4 asamasini da temsil eder. Riizgar seriati, ates tarikati,

su marifeti, toprak hakikati temsil etmektedir (Soileau, 2014: 452-453).

Alevilik ve Bektasilik’teki yaratilis diisiincesi, Ehl-i Haklar, Ismaililer ve Yezidilerin
kozmolojik tasavvurlarindan da etkilenmistir. Ehl-1 Haklar’da Tanr1 ug¢suz bucaksiz bir
denizin dibinde bir inci iken taninmak istemis, kendisini yedi farkli imaja girerek
tanitmistir. Bunlardan ikincisi Ali’dir. Bu yedi kisiye isimleri her defasinda degismek
tizere 4 melek refakat etmistir (Algar,1994:513). Bu dortli Alevi ve Bektasi
kozmolojisindeki Cebrail, Mikail, Israfil ve Azrail ile benzerlikler gdsterir. Ayn1 zamanda

bu dortlii seriat, tarikat, marifet ve hakikati de temsil eder (Kehl-Bodrogi,2012:124).

Erken Ismaililerin kozmolojik tasavvurlarinda Tanr1 énce Kuni ve Kader’i yaratmustir.
Kader Kuni’nin izniyle 12 ruhsal varlik yaratir. Bunlardan son {igii Cebrail, Mikail ve
Israfil’dir. Kuni, yaratic1 olarak sadece kendisinin varoldugunu diisiiniir ancak Tanr1 6
tane daha varlik yaratir ve kendisini Kuni’ye tanitir. Kuni bu varliklardan Kader’e secde
etmesini ister ancak Iblis bunu kabul etmez. Kuni diinyevi hayatin yaraticisidir. Kuni ve
Kader doktrini 10. Yiizy1l itibari ile neoplatonik 6gelerden etkilenmeye baslamis ve yerini

akil ve nefs kavramlarina birakmistir (Gezik, 2015: 12; Oz ve Es’Sek’a, 2001: 130).

Yezidilerde ise Tanr1 7 melek ile birlikte Tavus Melegi’ni yaratir. Bu melekler Azazil,
Derdail, Israfil, Mikail, Cebrail, Samuel ve Nurael’dir. Bunlar sirasiyla mezhep biiyiikleri
yahut emirleri olan Seyh Adi, Seyh Hasan, Seyh Semseddin, Seyh Ebl Bekir, Seyh
Saceddin, Seyh Sadreddin ve Seyh Fahreddin’de bedenlesmistir. Tavus melegi Adem
yaratildiginda ona secde etmez. Biiyiik bir vicdan azabi duyar, gézyaslari cehennemin
atesini sondiiriir. Samimiyetini géren Tanri, ona Diinya’nin yonetimini verir ve kendi

mutlak egemenlik alanina ¢ekilir (Tasgin, 2013: 526).

Kendilerine yakin olan bu gruplarin kozmolojik tasavvurlarindan da etkilenerek Aleviler
ve Bektasiler bugiin hala neden bu anlatilara sahiptir? Ni¢in bu anlatilar1 hatirlamaya ve
akillarinda tutmaya devam ederler? Tiim bu kozmolojik tasavvur iginde Aleviler ve
Bektasiler nereden geldiklerini, kim olduklarini, inang¢larini, yasama ve 6liime olan bakis
acilarini, oteki ile ¢izdikleri siir1 agikca ya da sembollerle anlatirlar. Yaratilig, onlarin

hafizalarinda yer ettigi sekliyle, Muhammed-Ali nurunun yaratilmas: ile baslar,
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Cebrail’in bu nuru tanimasi, Adem’in ve Havva ’nin yaratilmasi, Cennet hayati,

Cennet’ten diisiis, diinya hayat1 ve Giiruh-1 Naci ile devam eder.

4.1. MUHAMMED-ALI NURU

Yer, gok su iken, daha yaratilmis higbir varlik yokken Allah bir nur yaratmis ve bu nurdan
sair esyayl var etmistir. Bu nur, Nur-1 Muhammedi ‘dir. Nur-1 Muhammedi kendi
biinyesinde niibiivvet ve velayet?® nurunu birlikte barindirmaktadir. Bu tek olan nur (Nur-
1 vahid), Adem yaratildiginda ona verilmis, ondan da diger peygamberlere gegmistir.
Diger peygamberlerde velayet ve niibiivvet olarak birlikte bulunan bu nur, Muhammed
ve Ali’de ikiye ayrilmistir (Y1ldirim, 2011: 62, Uziim, 2009, Figlal1,1991: 226).

Muhammed ve Ali’nin ayni nurun iki pargasi olmasi ve bu nedenle Ali’nin halifelik ve
imametin sahibi -Sah-1 Velayet- oldugu inanci, Siilik ’in en temel doktrinlerinden biridir.
Ancak Alevilik’te Muhammed ve Ali nurunun bir oldugu inanci, On Iki imam Sia’sinin
kurumsallagsmis mezhebi ile farklilagir. Onun yerine Anadolu Aleviligi, Ali ve evlatlarinin

Muhammed ile ayn1 nurun pargast oldugunu savunan mistik ve tasavvufi bir mahiyet arz

eder (Yildirim, 2011: 62; Uziim,2009).

Alevi hafizasinda bu alg1 “yesil deniz” ve “cevher” motifleri ile yerlesmistir. Hem
anlatilarda hem de Buyruk’ ta yer aldig sekliyle, Allah, 6nce sonsuz bir deniz yaratmis,
o denize bakmis, deniz cosup dalgalanmis, iginden degerli bir cevher ¢ikmistir. Bu cevher
iki parcadan olugmaktadir. Parcalardan biri yesil digeri de beyazdir. Beyaz olan Hz.
Ali’yi, yesil olan ise Hz. Muhammed’i temsil etmektedir (Kehl- Bodrogi,2012:123-124;
Oztiirk, 2009:988). Tokat’in Zile ilgesinde yasayan 70’li yaslarindaki Ali Riza A. dede
bu olayi bilimsel temellere dayandirarak soyle aciklamaktadir:

“Cenabi Allah diinvavi yaratiken ilk énce bir yesil derya vardi. Bunu bilim adamlar da

soylerler, ilk énce su oldugunu; sonra sularin cekilmesi, havalarin ismmasi, toprak

parcalarin kayalari meydana getirmesi... Sonradan Cenabi Allah o deryaya nazar etti, derya

dalgaland: costu. Bir miicevher tanesini kenara ¢aldi. O miicevher iki pare idi. Biri ak oldu
biri yesil.”

26 Bektasi ve Aleviler ile Sia'ya gore Peygamberin, Tanri'dan aldigi hiikiimleri, immetine bildirmesi
peygamberlik (nUblvvet, risalet) tir, o hiiklimlere gore, insanlar arasinda hiikiim siirmesi, o emirleri yerine
getirmesi, yani bir devlet kurmasi, «velayet» tir. Olimiinden sonra peygamberlik biter, fakat «velayet»,
Tanri emriyle ve kendisinin bildirmesiyle birisine kalir. Peygamberden sonra velayet, Ali'ye kalmistir.
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S6z konusu anlayisi, Sah Ismail Hatayi, Pir Sultan Abdal ve Kul Himmet’e ait oldugu
belirtilen dortliikklerde de géormek miimkiindiir:

Hak Muhammed Ali ti¢ii de nurdur

Birini alma sen iicii de birdir

Onlarin koydugu bir dogru yoldur

Danisti Muhammed boyle der Ali
(Birdogan, 2001: 70)

Benim miirsidim Muhammed Ali'dir
Miirsidin didar Hak didaridir
Girebilirsen goniil evidir
Giremezsen sakin yerin degildir®
(Ozmen,1998b: 211)

Mustafa Murtaza bir idi anda
Erenler gizlidir ol la mekanda
(Golpinarli, 1963: 165)

Anlatilarda ve deyislerde Muhammed ve Ali’nin nasil yaratildiklart konusunda bir ayrinti
mevcut degildir. Sadece ayn1 nurun pargasi olarak varolduklari iddia edilir. Muhammed
ve Ali’nin nurlarmin bir oldugunu iddia etmek, dedelerin secerelerle soylarini
Muhammed’e ve Ali’ye dayandirmasina olanak saglar. Atalarinin soyunu Muhammed ve
Ali’ye ya da onlarin soyundan birine kadar siiren bir dede, cem ritiielini yiiriitebilme
otoritesini dogustan saglamis olmaktadir. Allah, Muhammed-Ali nurunu yarattiktan

sonra kendisini tanitacaktir. Bunun i¢in ise 6nce bir grup melek yaratarak baslar.

4.2. MELEKLER
4.2.1. 11k Meleklerin Helak Olmasi

Yaratilan tek bir nurdan sonra, Allah bir grup melek yaratir. Bu meleklere kendisinin kim
oldugunu sorar. Melekler bu soruya “Sen sensin, ben de benim” seklinde cevap verir.
Yaratilan ilk melekler, kendilerini yaratanin kim oldugunu bilemedikleri i¢in yok
edilirler. Bu durum Alevi ve Bektasi kozmolojisi agisindan dnemli bir kaynak olan

Yemini’nin Faziletname adl1 eserinin bir boliimiinde Cebrail’in kendi agzindan aktarilir:

Beni yarattiginda hayy u kadir
Viicuda gelmemisdi hi¢c mezahir

27 Mursit: irsad eden, dogru yolu gésteren. Didar: yiiz, cehre, gériinme
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Yaratmamisti hak arz u semayi

Ne arsi kiirsi vii ne giini ne ayi

Heman birkag feristehleri ol hak

Ki benden ilerii halk itdi mutlak

Sual etmigti onlardan hak teala

Ki ben kimem diyii anlara mevia

Dimisler ben benem sen dahi sensin

Dememisler ki rabbii’l- aleminsin

Cevab eyle gelicek anlart hak

Kamusin kahr kilmis hayy-i mutlak 28
(Tepeli, 2002: 230)

Cebrail, burada giin-ay, yer-gok ve hicbir goriinen varlik yaratilmamisken, birkag melek
yaratildigin1 ve Hakk’in onlara “sen kimsin, ben kimim?” diye sordugunu, onlarin bu

soruyu bilemedikleri i¢in yokedildigini anlatir.

Anlatilarda da yaraticisini bilmeyen meleklerin helak oldugu belirtilir. Ali Riza A. Dede
sOyle anlatmaktadir:
“Sonra bes tane feristah yaratti. Ve bunlara sual etti: “Siz kimsiniz, ben kimim?” “Sen,

sensin, biz, biziz.” dediler. Yaratildiklarimi bilmedikleri icin onlari kaybetti, geldikleri yere
gonderdi”

4.2.2. Cebrail

Faziletname’de ilk meleklerin yaratilisi ve helak olusundan sonraki kisim Cebrail’in
kendisini, yaraticisini, Muhammed- Ali nurunu tanimasini1 ve Ali’nin Cebrail’in iistadi
olmasin1 anlatir (Tepeli, 2002: 230-234). ilk meleklerin yok edilmesinden sonra bir melek
daha yaratilir. Bu melek Cebrail’dir. “Sen kimsin, ben kimim” sorusu ona da sorulur.
Cebrail bu soru karsisinda sasirip kalir ve bir cevap veremez. Bu nedenle ona sonsuz
derya iizerinde “u¢” emri verilir. Cebrail sonsuz deryada ugar ve yorulur. Konacak bir yer
bulamaz. Bir siire sonra yesil bir kubbe ve iginde bir kandil goriir. Oraya konar. Daha
once cevaplayamadigi soruyu tekrar duyar: “Sen kimsin, ben kimim?”” Cebrail bu soruya
“Sen sensin, ben de benim” cevabini verir. Kondugu kubbe altindan kaybolur ve tekrar

Ug¢maya baslar. Cebrail {igiincii defa kubbeye kondugunda kubbeden bir ses isitir. Bu ses

28 Hayy: Allah , diri, canl kadir:kudreti mutlak olan mezahir: gériinenler, esyanin goériinen tarafi feristeh:
melek kiirsi: Kur’an'da, Il. surenin 255. Ayetinde, Tanri'nin, goklerle yer yliziint kaplayan bir kirsisi oldugu
anlatilir. Eskilere gére dokuzuncu kat gok, biitiin evreni kaplamistir. Bu gogin i¢ tarafina kirsi, dis tarafina
ars diyenler olmustur. Ayni zamanda «kdrsi» yi, Tanri bilgisi olarak tevil edenler vardir. Halk etmek:
yaratmak kamusin: tamamini, hepsini kahr kilmak: mahf etmek, yok etmek, Cenab-1 Hakkin siddetli ve
azab verici vasiflarinin tecellisi.
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Cebrail’e “Sen kimsin, ben kimim diye soruldugunda, sen yaraticisin ben yaratilmigim;
sen haliksin ben mahlikum diye cevap ver, yoksa helak olursun” der. Cebrail’e ayni soru
Hakk tarafindan bir defa daha sorulur. Cebrail kendisine sOylenen sekilde “Sen
yaraticisin, ben yaratilmisim” cevabimi verir. Bu cevap karsisinda kubbeden bir kapi
acilir. Cebrail bu kapidan igeri girer. Burada bir kandilin iginde biri yesil biri beyaz olan
iki nur goriir. Bu nurlar Muhammed ve Ali’nin nurudur. Cebrail’e dogru cevabi verdiren,
ona yol gosteren, onun ustasi ve rehberi olan ak nurdur, yani Ali’dir (M¢élikoff, 2009: 46;

Boratav ve Golpinarli, 1943:160; Sivri ve Kusca, 2014: 185)

Cebrail’in yaraticisint Ali’nin rehberligi ile tanimasi ve vahiy melegi olmasi Alevi
hafizasinda en ¢ok yer eden hikayelerden biridir. Amasya’nin Merkez’e bagli koylerinden
birinde yasayan, hi¢ okula gitmemis, okuma yazmay1 askerde 6grenmis olan 73 yasindaki

Ahmet A., cemlerde dinledigini sdyledigi bu olay1 sdyle anlatmaktadir:

“Cebrail'i yaradincih, Cebrail' dénmiis, ona da ayni soruyu sormus. Ey Cebrail, sen kimsin
ben kimim, demis. Onlar cevap vermemislerimis yahtuklary, bu da demis ki, he, bu da demis
ayni sozii, sen sensin ben benim, demis. Oyleyse demis, otuz bin yil u¢ demis. Onlar ii¢
teneymis yahmis onlari, buna da otuz bin yil u¢ demis. Cebrail otuz bin yil u¢mus, diismeli
olmus, ganatleri yorulmus, Allah 'a miiracaad etmis: Ya Rab, sen beni yohtan yarattin, bana
ceza verdin, otuz bin yil u¢tum, kanatlerim yoruldu. Viicudum yoruldu, diismeli oldum. Bana
guvvet gudret ver, demis. O zaman Rabbilalemin buna guvvet gudret vermis, yine sormus...
Sen kimsin ben kimim, deyincik, yine sen sensin ben benim, demis. O zaman gine buna guvvet
guduret vermis, yine otuz bin yil daha ugturmus. Otuz bin yil daha u¢mus, yine diismeli olmus.
Yorulmus, gine Allah 'a miiracaad etmis, ikincide. Yine sormus, ayni cevabi alinci otuz bin
yil daha u¢ demis. Dohsan bin yil u¢up da tamamlayincih gine yorulmus, diismeli olmus,
Allah i Tealaya miiracet etmig: Ya Rab, bana gonacah bi yer nasib et. Ahlina bu gelmis bu
kerez. Ecik ahli basina gelmis. Ya Rab demis, bana gonacah bi yer nasib et de orrya gonuyum.
Artih takattan kesildim, ganatlarim yoruldu, guvvetim diistii demis. Gonacak yer isteyincik,
Rabbilalemin "Ey Cebrail, derya tarafina bah deyincik, asagiya, derya deyin yeryiiziindeki
suya deyi, derya tarafina bah deyincik, séyle bir bahsa ki Rabbilalemin yohtan bir muallah
gurmug, muallah ta bir bina, tek bina, muallahta, onu gormiis. Binanin, muallah binasinin
tistiine gonmus. Gonuncuh, bir bahsa ki kenarindan bi gapt agildi. Sigramis, o kaprya gelmis.
Bahsa ki bi gapt agildi béyle, o gapimin esigine gonmus Cebrail. .. Iceri girmis. Ieri girse ki
bir viicut iki nur var. Bir viicudun bi tarafinda yesil nur bi tarafinda ak nur. Takip etmis,
acaba demis, bu yegil nur kimin nuru bu ak nur kimin nuru... Bu kandil tek bir viicut demis,
kendi kendine. Acaba bunlar kim deyi diisiiniirken ak nurdan nida gelmis. Ey Cebrail, demis,
doksan bin yil u¢tun, derdine derman bulamadin, demis. Cezan bitiirdiin. Simdi, demis, simdi
demis, burdan demis, tekrar ug, Allah in seni ucurdugu mevziye ¢ih, Allah 1 Teala sen kimsin
ben kimim sorarsa, sen de ki: Sen ahirsin, ben mahlukum. Sen yaradicisin, ben yaradilmigim
de, derdine derman etsin Allah, demis. O zaman ya ak nur, sen kimsin demis Cebrail. Ben,
demis, ben, demis, Ali-iil Miirteza'yim. Ben demis, ahir zamanda ahir zaman peygamberine,
demis, Allah ' aslant olarahtan diinyiiya gelecagam, Ziilfiigar elimde diinya halkint demig
din-i Islam yapacagm, demis. Miirtaza Ali'yvim demis. O zaman boyle yapincih hemen o iki
nura secde etmig, takip ettugun yesil nur da demis, ahir zamanda gelen benim ceddim
Muhammed Mustafa nuru o da demis. Onlar orda ustalik yapmis, Cebrail’e. Cebrail bi secde
etmis ordan, bismillah demis, uc¢cmus, Rabbilalemin'in huzuruna ucuncuh, c¢ikincih
Rabbilalemin'in hizasina, yine sormus Allah i Teala. Ya Cebrail, sen kimsin ben kimim
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deyincik, Ya Rab sen haliksin ben yaradilmisim, sen haliksin ben mahlukum, sen yaradicisin
ben yaradilmisim, deyincik, ustana rahmet, atana rahmet, ustana rahmet, demis, usta
agzindan dogru cevabi almissin.”

Anlatidaki benzer motifler Ehli- Haklar’in yaratilis efsanelerinde de vardir. Ehl-i
Haklar’in efsanesine gore, Tanr1 bir incinin i¢indedir. Sonsuz deniz lizerinde yiizen
Biinyamin’i goriir ve ona “sen kimsin, ben kimim” diye sorar. Biinyamin “Sen sensin,
ben de benim” diye cevap verir. Bu soru Biinyamin’e {i¢ defa sorulur ve her defasinda
kanatlar1 yakilarak yeni bir formda tekrar yaratilir. Dogru cevabi verdiginde Tanri ile
birlikte bir hava kabarciginin igine girer ve orada diger ii¢ melegi -Davud, Pir Musi ve
Razbar- goriir. Razbar bir somun ekmek getirir, bunu alt1 parcaya boler, iki pargasini
Tanri, digerlerini melekler alir. Melekler “Hu” diye bagirarak bu ekmekleri yerler ve
diinya yaratilir (Moosa,1987: 203). Yezidiler’de ise deryanin iizerinde ug¢an ve Tanr1’y1
tanimaya calisan Tavus Melegi’dir. Tavus Melegi’ne Tanri tarafindan kim oldugu
sorulur. O “sen sensin, ben de benim” cevabini verir. Tanr1 kibri yliziinden onu kovar.
Tavus Melegi ebediyet agacina konmus bir kustan “Sen yaraticisin, ben yaratilmisim”

demeyi 6grenir ve Tanr1’dan bu sozle af diler (Bilge, 2013:139).

Alevilerde oldukga yaygin olan bir diger anlatida, Cebrail kubbeye girdiginde ak ve yesil
nur yerine nurlar i¢cinde oturan bir kadin goriir. Bu kadin Fatimatu’z Zehra’dir. Cebrail
kadina kim oldugunu sorar. Fatma, ahir zaman nebisi Muhammed Mustafa’nin kizi
oldugunu soyler. Cebrail, Fatma’nin basindaki tag, belindeki kemer ve kulagindaki
kiipeleri sorar. Fatma Cebrail’e basindaki tacin babast Muhammed Mustafa, belindeki
kemerin eri Ali, kulaklarindaki kiipelerin de ¢ocuklar1 Hasan ve Hiiseyin oldugunu
ogretir. Corum’da sehir merkezinde yasayan, eski yazi bilen ve Alevi hocalig1 yapan 76

yasindaki Ali K. Bu olay1 soyle anlatmaktadir:

“...Cebrail iigiincii sefer otuz yil daha déniincii doksan yil gok yiiziinde celvan ediyor.
Cebrail’in kanetleri ve saglart agumaya baslhyor. Allah buyuruyor ki “yoruldun
Cebrail’im...Kapiya vurdugun zaman, sen kimsin dedigi, cevap geldigi zaman sen yaraticisin
ben yaratilmisim diye cevap ver be Cebrail’im!” diyor... “Eyvallah Sultan’im” diyor. Ve
tictincii sefer konup kubbenin esiginde secda ettiginde icerden bi nida geliyor: “Ey mihman,
sen kimsin?” “Sen yaraticisin, ben yaratilmisim, sen haluksun, ben mahlugum” diyor
Cebrail ve kapi agiliyor. Igeri giriyor ki bir kubbenin iizerinde bir hatun oturuyo altin bir
koskiin, kubbenin iizerinde... “Kimsin ey Allah "m kulu hatun?” diyo Cebrail. “Fatimetiz
Zehra'yim” diyo. “Peki...bagindaki tac nedir?” diyo. “Atam Muhammed Mustafa’dir” diyo.
“Peki... Kulaklarindaki kiipeler var, bunlar kimdir?” diyo. “Sebber’le Siibber... Hasan’la
Hiiseyin’dir” diyo. “Peki...Belindeki kemer-best nedir? ” diyo. “Erim...Aliyel Murtaza’dir.”
Bes esmay1 burda mevcut buluyo.”
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Cebrail’in Muhammed-Ali nurunu tanimasi anlatisindan farkli olarak bu anlatida, “sen
kimsin, ben kimim?” sorusu Allah tarafindan degil, Fatma tarafindan sorulur. Cebrail
“sen yaraticisin, ben yaratilmisim” cevabini, Allah’a degil, Fatma’ya verir. Bu anlati,
Fatma’ya “yaratic1” olarak biiyiik bir kutsallik atfeder. Anlatida Fatma’nin rolii, Antik
Cag mitlerinde yaratilisin kaynagi olan ve hayat veren “Ana Tanrica” ya da” Ulu Ana”
motifini hatirlatir niteliktedir. Bunun yaninda Fatma, c¢oklukta birligi ifade eder. Bes
esmanin birligini temsil ederek, kutsal soyun tasiyicist ve aktaricisi olmustur. Ancak
Fatma ne sadece Muhammed’in kiz1 ne Ali’nin esi ne de Hasan ve Hiiseyin’in annesi
olarak tanimlanabilir (Seriati, 2010). Fatma tiim bunlardan izler tasiyan ama ayni
zamanda bambaska 6zellikleri olan, kutsal kadindir. Muhammed, Ali, Hasan ve Hiiseyin,

Fatma olmadan tanimlanamaz.

Sii ve Ismaili gnostik literatiirde de bu methuma rastlanir. Kur’an’da yer alan “nur”
(Allah bir nur yaratti, bu nur Muhammed’in nuruydu ve sair esya bu nurdan varoldu)
anlayis1 tekrar yorumlayarak, bu nurun Fatima’nin nuru oldugunu iddia edilmistir. Bir
kandilin i¢cinde miikemmel 15181 ile parlayan Fatima, imamlarin ve Hiiseyin’in nurunu
tasimaktadir. Dolayisiyla Fatma’ya dogaiistii bir “yaratici glic” 0zelligi atfedilmistir
(Cortese ve Calderini, 2006: 6).

Bu anlati, icerigi ayn1 olmakla beraber, Adem’in Cennet’i gezerken Fatma’y1 gormesi
seklinde de bilinmektedir. Adem de Cebrail gibi Hz. Fatma’y1 ve Ehl-i Beyt’in nurunu
Cennet’te gormiistiir. Bu konuya ileride deginilecektir. Anlatilar, biri kandilde digeri
Cennet’te, biri diinya yaratilmadan digeri ise Adem’in Cennet’e girmesi sirasinda olmak
tizere iki farkli mekan ve zamanda gegse de bundan ¢ikarilacak ortak payda, Alevi ve
Bektasi hafizasinda Ehl-1 Beyt nurunun diinya yaratilmadan 6nce var oldugu ve ilk melek
ve ilk insandan da once yaratildig1 algisinin yerlesikligidir. Bunun da &tesinde, diinya
zaten Fatma’nin bedeninde biitiinlesmis Ehl-i Beyt’in nuru vasitasiyla ve Ehl-i Beyt i¢in

kurulmustur.
4.3. DUNYA

Yaratilig ile ilgili bircok mitte, Diinya’nin yaratilis1 baglangictaki kaos durumuna bir

diizen verme eylemi olarak goriiliir. Antik ¢ag mitoslarinin higbirinde yoktan var etmeyle
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karsilasilmaz (Hooke, 2002: 30). Evrende higbir esya yokken sularin var oldugu, gok ve
yerin baslangigta birbirine bitisik oldugu inanist birgok mitolojik hikdyede goriiliir.
Stimer yaratilis mitolojisinde, higbir sey yokken, Tanriga Nammu adinda ugsuz bucaksiz
bir su vardir. Tanrica o sudan yiiksek bir dag ¢ikarir. Oglu Hava Tanris1 Enlil o dag1 ikiye
aymrir. Ustii, Gok Tanrisi(An) ve alt1 da Yer Tanrisi(Ki) ile Hava Tanrisi(Enlil) alir.
Bilgelik Tanris1 ile Hava Tanrisi yeri, bitkiler, agaclar ve sularla donatir. Hayvanlar
yaratilir ve hepsini idare idecek Tanrilar meydana getirir (Kramer, 64-69; C1g, 2015: 42;
Hooke, 2002: 30). Babil yaratilis mitosuna gore baslangigta tatli su okyanusu Apsu ile
tuzlu su okyanusu Tiamat’tan baska bir sey yoktur. Onlar birleserek, yasami meydana
getirecek diger tanrilari olusturur. Bir savas sonucu Marduk’un Tiamat’1 ikiye
ayirmasiyla da gok ve yeryiizii olusur. Misir mitolojisinde giines tanr1 Atum-Re, ilksel
okyanus olan Nun’un iginden dogar ve diger tanrilari bir tepenin iizerinden var ederken
goriiliir (Hooke, 2002: 52-87; Eliade, 2003: 90-93). Tiirk yaratilis mitolojisinde Tanr1
Ulgen yer ve gogiin olmadigi, konacak bir yerin bulunmadig: biiyiik denizin iizerinde
ugmaktadir. Yaratict sozii Ulgen’e sdyleten Ak- Ana ise biiyiik denizin dibinde
yasamaktadir. (Ogel, 1998:431- 444). Kutsal kitaplarda da bununla ilgili ayetler
mevcuttur. Tevrat’ta yeryiizlinlin yaratilis1 su sekilde anlatilir:

“Tanri'min Ruhu sularin iizerinde hareket edivordu. Tanri isigin ivi oldugunu gérdii ve onu

karanliktan aywdi. Isiga “Giindiiz”, karanliga “Gece” adini verdi. Aksam oldu, sabah oldu

ve ilk giin olustu. Tanri, “Sularin ortasinda bir kubbe olsun, sular: birbirinden ayirsin” diye

buyurdu. Ve oyle oldu. Tanri gokkubbeyi yaratti. Kubbenin altindaki sulari iistiindeki

sulardan aywrdi. Kubbeye “Gok” adint verdi. Aksam oldu, sabah oldu ve ikinci giin olustu.

Tanr, “Gogiin altindaki sular bir yere toplansin, kuru toprak goriinsiin” diye buyurdu ve

oyle oldu. Kuru alana “Kara”, toplanan sulara “Deniz” adini verdi. Tanri bunun iyi
oldugunu gérdii.” (Yaratilig, 1:2-9)

Kur’an’da ise

“Inkar edenler, goklerle yer bitisik bir halde iken bizim, onlari birbirinden kopardigimizi
ve her canli seyi sudan yarattigimizi goriip diisiinmediler mi? Yine de inanmazlar mi?

(Enbiya, 21/30)

ayeti bu algmin yerlesikligini anlatir bigimdedir.

Alevilikte diinyanin yaratilisi anlatist ise yer ve gogiin baslangicta bir ve suyla kaph
oldugu anlayisi ile paraleldir. Baglangigta sonsuz ve askin bir deniz vardir. Muhammed-
Ali’nin nurunun ve Cebrail’in yaratilmasindan sonra bu askin denizin {izerinde Diinya

kurulur. Anlatilarda Diinya’nin yaratilmasit emrinin Tanr1 tarafindan verildigi kesin
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olmakla birlikte, bu eylemi kimin gerceklestirdigi cogiu zaman degisir. Bir anlatida Tanri,

insan sifatina biiriinmiis ve diinyaya toprak serperek karalar1 var etmistir. Ahmet A. dede

bu olay1 s0yle anlatmaktadir:

“...Rabbilalemin silkiniyi beni adem sifatini aliyi elini uzadiyr deryaya, deryanin altindan
bi avug top... Eline gum toprah alyi eline, gum alwyi... O gudret eliyle o deryaya sagincih,
o sa¢tigi toprah deryada diistugu, yere diisiinciih, deryamn yiiziine diistinciik, alti gunde bu
yeryiizii hasil oluyr alti gunde yeryiizii hasil olduhtan sonra, topragin dustugu yerler
yeryiizii toprah olarahtan yeryiizii haline geline geliy, topragin degmedugu, varmadigu
derya da, yani deniz de sindiki denizler halinde okyanuslar halinde galyy1. Denizler, toprah
az olarahtan, yeryiizii olarahtan, denizler ¢oh olarahtan diinya bu sekli alty o zaman. Alti
gunde yeryiizii meydana geliyi.”

Anlati, kendi icinde Samanist kaynakli “Tanr’’nin insan sekline girmesi”
(antropofani), Zerdiistlik ve Tevrat kaynakli “diinyanin alti giinde yaratilmast
motiflerini” (Ocak, 2012) icerir. Insan sekline girmis olan Tanr1 elini denizin dibine
uzatmis ve diinyay1 olusturacak topragi almistir. Topragi denizin lizerine sagmis,

topragin degdigi yerler karayi, degmedigi yerler ise denizi olusturmustur.

Bazi anlatilarda Diinya’daki karalar Cebrail’in deryaya sagmis nurdan olusmustur.
Cebrail, kandilde Fatma’nin ve onda sekillenen Ehl-i Beyt’in nurunu gormiistiir. O
kandilden, bir nur pargasi alir ve deryaya sagar. Daha sonra Karalar olusur, sular
cekilir ve melekler vazifelendirilir. Diinya, Hz. Fatma’dan alinan nurdan, cevherden
yaratilir. Tokat’in Niksar il¢esine baglh bir kdyde yasayan 79 yasindaki Sadik D.
dede, bu olaydan s0yle bahseder:

“Cebrail, Hazreti Fatma’dan cevher aldi. Yeryiiziine sagti. O kubbenin igerisini

stiptiriip de attigi zaman karalar var oldu, sular ¢ekildi. Diinya kurudu, toprak
oldu. Dért melek vazifelendirildi.”

4.4. ADEM

4.4.1.Yaratihsi

[k insanm yaratilis amac1 ve sekli, yaratilis mitolojilerinin en heyecanli ve en uzun

kisimlarindan biridir. Tiim antik¢ag mitoslarinda ve kutsal kitaplarda insanlarin

yaratiliginin en 6nemli amaci Tanr1’nin hizmetinde bulunmaktir. Stimer yaratilis mitosuna
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gore insanlar, Tanrilarin yiyecek hazirlamak gibi islerin ¢oklugundan yakinmalar1 ve bu
isleri yaptiracak birilerini bulmasi i¢in Tanriga Nammu’ya yalvarmalari sonucunda
yaratilmistir. Deniz Tanrigast Nammu, Bilgelik Tanrisi’ ndan bilgisini ve marifetini
gostermesini istemis, o da yumusak kilden sekiller yaparak Nammu’dan bu yaratiklara
tanrilarin goriintiistinii koymasini sdylemistir. Misir mitolojisinde insan, yaratilis1 fazla
onemsenmeyen bir sekilde, Khunum’un onu, ¢dmleke¢i carkinda sekillendirmesiyle var
olmustur. Babil tanrigas1 Aruru ya da Tanr1 Ea ise insan1 topraktan yogurmustur (Hart,
2010:40-41; Schipper, 2012:57; Hooke, 2002:88). Tiirk mitolojisinde Tanr1 Ulgen bir giin
denize bakarken birden bir toprak pargasi ve onun iizerinde bir miktar kil goriir. Bu kile
bakar “insan oglu bu olsun, insana olsun baba” der ve insan gibi bir sekil gériimeye
baslar (Ogel, 1998: 435). Pehlevi metinlerinde insanlar Keyumers’in de kendisinden
yaratildigi gamurdandir (Yonar, 2015:314). Tek Tanrili dinlerin kitaplarda ise ilk insan,

Adem, Tanr1’y1 bilmek, bildirmek ve ona kulluk etmek i¢in topraktan yaratiimistir.

Adem, tiim insanligin babas1 olarak, uzun bir peygamberler silsilesinin ilk iiyesidir. Onun
yaratilisi, diinya hayatinin baslangicinin goklerdeki ilk admmidir. Tevrat’ta, insanin
yaratilisi, iki farkli sekilde yer alir. Ilki siirgiinden sonra Israil gelenegini toplayip
diizenleyen “rahip kokenli” derleyicisinin?®, ikincisi ise daha eski ve Israil’in krallik
donemindeki sozlii ve yazili eski tarih geleneklerini derleyen “Elohimci ya da Yehovaci”
olarak bilinen okulun ¢aligmasinin iirtinii olarak goriiliir. “Rahip kdkenli” olan ilkinde,
evren ilk durumunda sulardan var olmus bir kaostur, diizene sokulmustur. Yaratilis,
Elohim’in her bir isi bir glinde yaptig1 6 giinliik bir siirectir. Yaratilig sirasi; 151k, gok
kubbe, kuru topragin olusmasi ve yerylizii topragmin sulardan ayrilmasi, bitkilerin
yaratilisi1 (sirasiyla otlar, sebzeler ve agaclar), goksel cisimlerin yaratilisi, kuslarin ve
bitkilerin yaratilisi, hayvanlar ve insanin kadin ve erkek olarak ayr1 ayri yaratilisi
seklindedir. Daha eski olan “Elohim ya da Yehovaci” versiyonunda ise evren ilk
yaratildiginda susuz bos bir topraktir. Yaratilis eylemi Yehova Elohim’e yiiklenmis ve ne
kadar siirdiigli bilinmemektedir. Yaratilis sirasi: Tozdan insanin yaratilisi, Dogu’da

Aden’deki Bahge (Cennet)’nin yaratilis1, i¢lerinde “Yasam agac1” nin ve “lyiyi Kétiiyii

29 Kyros’un liberal politikalarinin bir sonucu olarak kiiciik bir siirgiinler grubunun Babil’den dénmesinden
sonra Yerusalim (Kudis) ‘de Tapinak’in yeniden yapilip, kiltiin yeniden kurulmasi tzerine “yazicilar”
denen prototipini rahip ve yazman Ezra’nin olusturdugu bir rahipler sinifi, kendilerini halklarinin hukuk ve
tarih geleneklerini incelemeye verme yoluna gittiler.” Eski Ahit” dedigimiz kitaplar derlemesi bicimi, bu
sofu ve bilgin insanlarin Griintidiir. Bkz. Hooke, 2002, s. 161-162.
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Bilme Agac1” nin da bulundugu her tiirlii agacin yaratilisi, evcil, yabanil hayvanlar ve

kuslarin yaratilisi, Adam’dan kadinin yaratilist seklindedir (Hooke, 2002: 145-150).

Tevrat 'taki i1k yaratilis hikayesinde Tanr1 insan1 su sekilde yaratir:

“Tanrt insami kendi suretinde yaratti, onu Tanri'nin suretinde yaratti. Onlari erkek ve digi
olarak yaratti. Onlart kutsayarak, “Verimli olun, ¢ogalin” dedi, *Yeryiiziinii doldurun ve
denetiminize alin; denizdeki baliklara, gékteki kuslara, yeryiiziinde yasayan biitiin
canlilara egemen olun. Iste yeryiiziinde tohum veren her otu, tohumu meyvesinde bulunan
her meyve agacini size veriyorum. Bunlar size yiyecek olacak. Yabanil hayvanlara, gékteki
kuslara, siiriingenlere —soluk alip veren biitiin hayvanlara— yiyecek olarak yesil otlar
veriyorum.” Ve oyle oldu. Tanri yarattiklarina bakti ve her seyin ¢ok iyi oldugunu gérdii.
Aksam oldu, sabah oldu ve altinci giin olustu.” (Yaratilig, 1:26-31)

Ikinci hikaye ise soyledir:

“RAB Tanr1 gogii ve yeri yarattiginda, yeryiiziinde yabanil bir fidan, bir ot bile bitmemigti.
Ciinkii RAB Tanrt heniiz yeryiiziine yagmur gondermemisti. Toprag isleyecek insan da
yoktu. Yerden yiikselen buhar biitiin topraklart suluyordu. RAB Tanri Adem'i topraktan
yaratti ve burnuna yasam solugunu iifledi. Boylece Adem yasayan varlik oldu.” (Yaratihs,
2:4-7)

Kur’an’da ve Islami kaynaklarda Adem’in yaratihisi daha ayrintili anlatilir,
Adem’in varolusu, Allah *1n onu yaratmaya karar vermesiyle baslar. O, meleklerine
yeryiiziinde bir halife yaratmaya karar verdigini bildirir. Melekler, bu duruma
oldukca sasirir ve Allah ’a nigin yeryliziinde fesat ¢ikaracak bir canli yaratmak
istedigini sorar. Allah, bazi seyleri yalnizca kendisinin bilecegini belirtir. Adem’i
yaratmaya kararlidir:

“Hatirla ki Rabbin meleklere: Ben yeryiiziinde bir halife yaratacagim, dedi. Onlar: Bizler
hamdinle seni tesbih ve seni takdis edip dururken, yeryiiziinde fesat ¢ikaracak, orada kan
dokecek insani mi halife kiliyorsun? dediler. Allah da onlara: Sizin bilemiyeceginizi herhalde
ben bilirim, dedi” (Bakara, 2/30).

Alevilikte Adem’in yaratilisina karar verilmesi ile ilgili anlatilar Kur’an ‘dakini destekler
niteliktedir. Amasya’da yasayan ve ilkokul 3’e kadar okumus olan 73 yasindaki Zeynel

O. dede Adem’in yaratiligina karar verilmesi hadisesini su sekilde anlatir:

“Melekleri bir araya ¢cagirdi Cenabr Hak. Ben bir ddem yaratacagim dedi. Melekler dedi
ya Resul ne gerek var ddem yaratmaya. Biz senin hizmetini mi yapmiyoz bir hatamiz mi
var. Yok siz benim istediklerimi yapryonuz. Fakat siz meleksiniz ben size hirs vermedim,
nefis vermedim, damak vermedim. O Ademe bunlarin hepsini verecem dedi. Bunlari
oldiiriip nefsini hirsini sizlere ve bizlere ibadet edecek. Benim isime karigmayn ben sizlerin
ne yapacaginizi bilirim siz bilmezseniz. Benim isime karismaymn dedi. Melekler éziir
dilediler. Ya Resul hata mu ettik bizi bagisla dediler. Allah hosgordii tabi.”
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Adem’in bir “halife” olarak yeryiiziinde var olacak olmasi, onun Allah ’m yeryiiziindeki
vekili, yeryiiziinde onun hiikiimlerini yasatan, uygulayan, diinyay1 imar, insanlar1 idare
ve terbiye eden, diinyadaki diger biitiin canlilardan iistiin olan, onlar1 emri altina alan
varlik olacagi anlamini tasir (Bolay, 1988: 359). Bu nedenle yaratilacak olan yeni varlik

her anlamda 6zel olmalidir.

Kur’an’da Adem’in topraktan yaratildigina dair bircok ayet vardir. Bu ayetlerde
Adem’in, siizme c¢amurdan, pismis ¢amura benzer balgiktan, topraktan yaratildig

belirtilir:

“Allah insami, pismis camura benzeyen bir bal¢iktan yaratti.” (Rahman, 55/14).

“Andolsun biz insani, camurdan (siiziiltip ¢itkarilmig) bir dzden yarattik. ”
(Mu’minun, 23/12).

“Allah nezdinde Isa'min durumu, Adem'in durumu gibidir. Allah onu topraktan yaratti. Sonra ona
"OI!" dedi ve oluverdi.” (Al-i Imran, 3/59).

“O (ki Allah) yaratng her seyi giizel yapmig ve ilk basta insani ¢amurdan yaratmistir” (Secde,
32/7).”

“Sizi bir ¢camurdan yaratan, sonra éliim zamanim takdir eden ancak O'dur. Bir de O'nun katinda
muayyen bir ecel (kryamet giinii) vardir. Siz hdla siiphe ediyorsunuz” (En’am, 6/2).

“Ey insanlar! Eger yeniden dirilmekten siiphede iseniz, sunu bilin ki, biz sizi topraktan, sonra
nutfeden, sonra alakadan (asilanmis yumurtadan), sonra uzuviari (énce) belirsiz, (sonra)
belirlenmis canli et par¢asindan (uzuvlari zamanla olusan ceninden) yarattik ki size (kudretimizi)
gosterelim. Ve diledigimizi, belirlenmis bir siireye kadar rahimlerde bekletiriz; sonra sizi bir bebek
olarak disart ¢ikaririz. Sonra giiclii caginiza ulasmaniz icin (sizi biiyiitiiriiz). I¢inizden kimi vefat
eder, yine icinizden kimi de omriin en verimsiz ¢agina kadar gotiiriiltir, ta ki bilen bir kimse olduktan
sonra bir sey bilmez hale gelsin. Sen, yeryiiziinii de kupkuru ve olii bir halde gériirsiin, fakat biz,
tizerine yagmur indirdigimizde o, kipirdanir, kabarwr ve her ¢esitten (veya cifiten) i¢ agict bitkiler
verir” (Hac, 22/5).

“Andolsun biz insami, (pismis) kuru bir ¢amurdan, sekillenmis kara bal¢iktan yarattik.” (Hicr,
15/26).

Alevilikte de Adem, diger mitolojik, kutsal anlatilara paralel bir sekilde topraktan
yaratilmistir. Melekler bir insanin yaratilmasi diisiincesine ikna olduktan sonra Allah,
Adem’i yaratmak igin, meleklerinden, diinyanin her bir yerinden toprak getirmelerini
ister. Cebrail, bu gorev i¢in gonderilir ancak toprak yeryiiziinde bozgunculuk yapacak bir
varlik i¢in kendisinden parca vermek istemez, feryat eder. Cebrail eli bos doner. Daha
sonra sirayla Mikail ve Israfil gonderilir. Onlar da topragi alamadan donerler. Bu defa
Azrail gonderilir. Toprak yine par¢a vermek istemez. Ancak Azrail, Allah ’1n emrine kars1

gelemeyecegini, topragi emanet olarak alacagini ve zamani geldiginde geri verecegini
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sOyler. Toprak boylece kendisinden par¢a vermeye razi olur. Azrail, diinyanin her bir
yanindan bir¢ok renkte toprak alir ve Allah " huzuruna gétiiriir. Ahmet A. dede bu olayi
sOyle anlatmaktadir:
“Dort biiyiik meleke, dort biiyiik melekeye emir veriyi. Cebrail'i gonderiyi, get yeryiiziinden
diyi, toprah al gel. Ademi yaradacagim. Bu emri verdikten sonra Cebrail Mekke'deki, sindiki
Kabe olan yere eniyi, yeryiiziine egiliyi toprah alacagi zaman Rabbilalemin topraga dil
veriyi, toprah dile geliyi: Ey Cebrail, Allah 'tan emir getirdin mi ki, bizi yaradan Allah "tan
emir getirdin mi ki biz sana topragi verek... Sen emirsiz geldiysen, diyi, seni Rabbilalemin
yahar, yahar... Topragi emir verilmig. Vermeyincik Cebrail eli bos déniyi. Ondan sonra
Mekail'i génderiyi, Mekail de aym sézii séyliyi. Israifl'i gonderiyi. Israfil'e de ayni sézii
soyliyi, vermiyolar topragini. Dordiinciide Azrail'i gonderiyi. Azrail gelincik, ona da aym
soruyu soruyolar. O da diyo ki ben topragr Allah "!n emriyle diyo, sizden odiing istiyom,
odiing... Allah -1 Teala sizin verdiginiz toprahtan bir ddem yaratacah, o adem Allah 'in
verdigi omiir iizere yasiyacak, Allah tn verdigi alin yazis1 omrii bitinci, o toprahtan yarattigi

ddemin cesedi size ruhu Allah 'a gedicek, teslim olucah. O zaman ona togragi veriyola, veriyi,
toprah gonullii ona teslim oluyu. Topragi alip getiriiyii,”

Anlatiya gore toprak dile gelmis ve kendisinden bir parca vermek istememistir. Ancak
Azrail, topraktan parcayr ddiing olarak alacagini belirterek, onu ikna etmistir. Topragin
pargasinin diing olarak alinmasi, insani olusturacak ana maddenin geri verilecegi, yani
bedeninin kendi 6ziine geri donecegi anlamini tagir. Bu ayn1 zamanda insanin “6limli”

olacaginin sinyalidir.

Ehl-i Haklar’ n Adem’in yaratilmasiyla ilgili anlatisinda da benzer motifler goriiliir.
Tanr1 Adem’i yaratmaya karar verir. Ancak Cebrail buna kars: gikar. Tanr1 Cebrail’den
Adem’in yaratilmasi igin toprak almaya gitmesini soyler. Cebrail bunu reddeder. Bunun
lizerine Tanr1, Israfil ve Mikail’i génderir. Ancak onlar da almadan donerler. Son olarak
gonderilen Azrail, Tanri’nin emrettigine uyarak topragi alip getirir. Tanr1 bu topragi
Cebrail’e verir ve insan1 kendisinin ve Ehl-i Beyt’in imajinda yapmasini sdyler. Insanin
Tanr1’nin ve Ehl-i Beyt’in imajinda yaratildig1 diisiincesi, Siilerin, Ehl-i Beyt ve imamlara
kutsallik atfetmesine ve Miisliman toplumunu kimin yonetecegine dair iddialarim
mesrulastirmalarina imkan saglar (Moosa,1987:202).

Adem, yaraticis1 igin 6zel bir varlik oldugundan, yaratilacagi topragm alinacag
mekaninin da ayn1 6zel anlami tasimasi gerekir. Haci1 Bektas Veli’ye atfedilen Makalat
adli eserde Adem’in topragimin Diinya’nmin neresinden alindig ile ilgili ayrintili bilgi
mevcuttur. Buna gore Adem’in her bir organi icin Diinya’nin farkli yerlerinden toprak
getirilmistir. Yiizii Medine, bas1 Beytu’l Mukaddes (Kudiis), agz1 Medine’nin bat1 yakasi,

disleri Harezm, kollar1 Yemen ve Taif, tirnaklar1 Hitay, gogsii Irak, zekeri (penis)
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Hindistan, hayalari Istanbul, ayaklari da Tiirkistan topragindan yapilmustir (Y1lmaz, 2007:
110-113).

Bektasi literatiiriinde Adem’in dért unsurdan varoldugu anlayist mevcuttur. Makalat’ta
anlatildigina gore insan, 4 tiirlii nesneden yaratilmis, dort tiirli hali ve dort tiirlii arzusu
vardir. Ilk &nce topraktan, ikinci olarak sudan, iigiincii olarak atesten, dordiincii olarak da
rlizgardan yaratilmis ve insanlar 4 boliige ayrilmistir. Bu dort boliik abidler, zahidler,
arifler ve muhiblerdir. Abidler riizgardandir. Zahidlerin asli od (ates) dandir. Arifler
sudan, muhibler ise topraktandir (Y1lmaz, 2008: 46-59). Insanin dért unsurdan yaratildig1
algisi, Hurufiler’de mevcuttur (Usluer, 2009: 306-332). Budizmde de yaratilan ilk dort
nesne su, ates, riizgar ve topraktir: bu dort nesneden diger her sey yaratilmistir. Iran, Cin
ve Eski Tiirklerde de dortlii ya da besli unsur telakkisini gormek miimkiindiir (Ocak,

2012: 239-240).

Yenigeriligin lagvedilmesiyle birlikte Amasya’ya siirglin edilen ve siirlerini Hasret?
mabhlasi ile yazan Hamdullah Celebi, Miraglama olarak bilinen ve cemlerde semah

’

donerken okunan nefesine Adem’in 4 unsurdan yaratildigimi belirterek baslar. Hak “kiin ”,
yani “ol” emri ile yer ile gogii, ondan sonra da Adem’i dort unsurdan, ates, su, toprak ve
riizgardan yaratir:

Kiin dedi karar etti

Yeri gogii arsullahi

Car anasirdan yaratti

Adem-i safiyullahi 3
(Ozmen, 1998c: 206)

16. Yizyil ozanlarindan Virani’ de de dort unsuru gorebiliriz. Virani asagidaki nefeste

dort unsurun basinda bir tac oldugunu, insanin topraktan yaratildigini belirtir:

Car anasir sikkemizdir ddem- i haki biziz
Murteza'dan destur olsa eylesem bu sirri fas®

(C)zmen, 1998b: 452)

30 Kiin: Allah “in “ol” emri. Car: dort. Anasir: unsurlar. Safiyullah: Adem’in isimlerinden biri, tertemiz
31 Sikke: bashk, tac. Haki: toprak rengi, toprakla alakali. Murteza: Ali'nin isimlerinden biri, secilmis,
begenilmis. Destur: izin, miisaade. Fas: meydana ¢ikmis, agiga ¢ikmis.
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Diinya’nin dort bir yerinden getirilen toprak parcalari toplanip yigildiktan sonra Adem’in
bedeni yapilacaktir. Bu gorev meleklere verilir. Melekler, Adem’in topragini yogururlar
ve kalibin1 yaparlar. Ancak basina sekil veremezler. O zaman Allah, meleklere, Adem’in
basin1 kendi suretine bakarak yapmalarini emreder. Insanm, tanrmnin gériintiisiinde
yaratildigi kabulii, antik cag mitoslarinda ve kutsal kitaplarda da yer almaktadir. Alevilik
anlatilarinda Tanr1 Adem’in yaratilacagi sirada insan sifatina biirlinmiistiir. Melekler ona
bakarak Adem’in basini yaparlar. Amasya’nin Merkez’e bagli kdylerinden birinde
yasayan Nuri K. bu olay1 soyle anlatmaktadir:

“...Cenab-1 Rabbiilalemin emir verdi. Adem’in yaratilmast icin kalibumi yapin dedi. Adem’in

kalibini  yaptilar fakat girtlaktan iistiinii  oldurup yapamadilar. Girtlaktan iistiinii

yapamayinca Cenab-1 Rabbiilalemin o meleklere soyle hitap etti: “Ey meleklerim, Ademin

girtlaktan iistiinii benzetmek icin, yapabilmek i¢cin benim cemalime bakin” dedi. Derken...

fnsanoglunun girtlaktan iistiinii setetmek, setedenin derdine derman olmaz derler. Ciinkii,

Allah “in nuru insanin cemalinde. O zaman dedi kendi cemalini gostertti. Dort feristah Allah

‘n cemaline bakarak Adem’in girtlaktan iistiinii de benzettiler. Fakat bu kalibi yaptiktan
sonra oraya biraktilar. Onlarin gérevi orada bitti. ”

“Tanrinin insan seklinde goriinmesi” motifi, Alevi ve Bektasi anlatilarinda sik
karsilasilasilan bir motiftir. Ornegin, Buyruk’ta Tanr1’nin on dért yasinda, ayin on dérdii
gecesi gibi ve giiniin kaba kusluk vaktinde bir giizel bakire kiz suretinde goriindiigii
yazilidir. Ayrica Hak Teala’ninn miislim ve dervis ve sufi kullarina yedi kimsenin
suretinde goriinecegi agiklanir: Birinci: kendi suretinde, ikinci: iistad suretinde, li¢lincii:
pir (ihtiyar) suretinde, dordiincii kendinin sevdigi suretinde, besinci: on dort yasinda
masum pak suretinde, altinci: muhabbeti (karisi) suretinde, yedinci: otuz ii¢ yasinda

Cennet ehli suretindedir (Ocak, 2012:161).

Insanin torpaktan yaratildig: ile ilgili bir baska anlatida, Adem’in topraginin Hz. Ali
tarafindan yogruldugu ve topraga suyu Cebrail’in doktiiglinii belirtilir. Tokat’in Merkez’e
bagli koylerinden birinde yasayan, bir Alevi hocasinin kizi olan, hi¢ okuma yazma
bilmeyen ancak babasi ve kardesinin anlattiklarindan dinledikleriyle bilgi sahibi olan

Medine A. sdyle anlatmaktadir:

“Allah diinyayr yarattiktan sonra melekler topragi getiriyolar. Toprak once vermiyor
topragini. Ben vermem diyo. Getiriyolar kalibi suraya, yapiyolar. Hz. Ali efendimiz
yoguruyo, Cebrail su dokiiyo. Hem malimsin hem salhimsin hem dergahimsin. O zaman
bilmiyoz kag¢ sene kaldi kalipta o balgik. Balgik derler topraga.”
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Bu anlatinin izlerine Medine A.’nin da talibi oldugu ocaga ismini veren 16. Yiizyil
asiklarindan Kul Himmet’in dizelerinde rastlamak miimkiindiir. Bu dizelerde Kul
Himmet, Cebrail’in Adem’in topragin1 yogurmasindan dnce, Hakk’1n ruhlar aleminde
yarattig1 tiim ruhlara sordugu “Ben sizin rabbiniz degil miyim?” sorusunu hatilatir.

Burada Hakk’1 inkar edenler, sir alemini bilmeyenlerdir.

Degme arif bu soziimii bile mi
Miinkirler ne bilir sirr- 1 alemi
Yogurmazdan evvel Cibril Ademi
Ruhlar idi Hak'la bulusan haci
(Ozmen, 1998b: 320)

Adem’in kalibi, can verilmeden once belli bir siire bekleyecektir. Bu siire anlatilarda 7
yil ya da 70 yil, 40 yil ya da 1000 yil gibi siireler olabilir. “Insamin iizerinden, heniiz
kendisinin anilan bir sey olmadigi uzun bir siire gecmedi mi?” (Insan, 76/1) seklindeki
Kur’an ayetinde, Adem’in insan olarak anilabilmesi igin iizerinden uzunca bir zaman
gectigini belirtilmesine ragmen bunun ne kadar bir siire oldugu belirtilmemistir.
Buyruk’ta da Adem’in bir siire kalipta bekledigi belirtilir. Baz1 anlatilarda Adem’in kalib1
bekledigi siire icinde elem ve nese yagmuru ile islanmistir. Gilineste kavrulmus,
catlamuistir. Bazi anlatilarda ise Adem’in kalibi, bekledigi siire i¢inde kararmis ve
tilylenmistir. Bu bir olgunlasma, nefsi kabul edecek duruma gelme evresidir. Corum’un
Merkez’e bagl koylerinden birinde yasayan, hi¢ okula gitmemis ancak okuma yazma
bilen dsik Musa Y. s6yle anlatmaktadir:

“Yaratilmadan evel A:dem ‘in topragu bir yerde kirk bin yil yatti. Camuru yaptilar, orada yatti.

Cok kavimler geldi. Adem’den dokuz bin yil ezel Ifrit dev kavmi yaranlg’z. Kirk bin y1l Adem

kalipta yatti. Adem’e benzemez mahluk halk etti. Kirk bin yil yatinca Adem’i getirdiler, sah

bunu yogurdu. Allah Sahin donunda goriiniiyor. Ali yogurdu yapti, keserle yonttu yonttu
putu, put diyelim, kotii bir sey degil. Soyle koydular yatryor. Can yok.”

Bu anlatida, Adem’in c¢amurunu Ali goriinlimiindeki Allah’in yogurdugu
belirtilmektedir. Allah, sekil degistirerek (metamorfoz) Ali’nin goriiniimiine
girmistir. Alevi ve Bektasiler’in efsanelerinde sik¢a rastlanan sekil degistirme
motifine “don degistirme” demektedir. Allah ya da evliyalar, bir hayvanin ya da bir
insanin suretinde goriinebilmekte ve tekrar kendi goriiniislerine donebilmektedir
(Ocak, 2012: 206). Bu anlat1 bir yaniyla da, Ali ile Allah’in 6zlerinin bir oldugu,

Allah’m Ali’nin bedenine hulul (enkarnasyon) ettigi anlayisini1 da barindirmaktadir.
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Adem belli bir siire kalipta kaldiktan sonra, Allah Adem’i canlandiracaktir. Ruha, bedenin
icine girmesi i¢in emir verir. Ruh bedene girer ancak hemen disar1 ¢ikar. Icerisinin ¢ok
karanlik oldugunu ve korktugunu sdyler. Allah, Adem’in kalibina kendi nurundan nur
iifler. Ruha tekrar iceri girmesini soyler ve ruh bu defa bedende mekan bulur. Adem’in
ruhu ve bedeni Allah ' nuru ile aydimlanmigtir. Amasya Merkez’e bagli kdylerden
birinde yasayan, hi¢c okula gitmemis ancak okuma yazma bilen,80’li yaslarindaki dsik

Abdullah B., s6yle anlatmaktadir:

“Uruh getti. Icine giremedi, geri geldi. Dedi ki ya Resulallah! onun ici karanlh ben
giremem, dedi. Tekrar Cenab-i1 Hak geldi nurundan iifledi; nurundan nur verdi, iceriyi
ayinledi; (aydinlatti) ondan sonra o ruh getti, Adem’in icine girdi. Hak Adem’de deriz
temelli. Hak ben-i Adem de. Hak o zaman o nurdan dolayisiyla Hak ben-i Adem’de diyoruz.
Nurundan iifledi ¢iinki.”

Alevilik’in en énemli 6gretilerinden biri olan “Hak ben-i Ademdedir” sozii, Allah
' kendi ruhunun ve nurunun Adem’de var olmasi anlammi tasir. Bu nedenle
insana sevgi, muhabbet Alevilik’ te olduk¢a dnemli bir yer tutar. Insanda Allah *mn
nurunun var olmasi, onda Hakk’1 gérmektir. Adem Hakk sifati ile tecelli etmistir.
Cem’de oturma seklinin halka bi¢iminde, katilanlarin birbirinin ve dedenin yiiziine
bakacak sekilde olmasinin nedeni de budur; halkacik namazi olarak bilinen
namazda cemin katilimcilar birbirlerinde Hakk’1 gortirler, yani Hakka’a donerek
ibadet ederler. “Kabemiz insandir” anlayisi da bu inamsgim bir yansimasidir. Insan

tavaf etmek, Hakk’1 tavaf etmektir.
4.4.2. Adem’e Secde

Adem, bedeni ve ruhuyla birlikte bir biitiin olup canlandiginda, aksirir, ayaga kalkar.
Allah tiim meleklerinden ona secde etmelerini ister (Ates, 2004:24). Kur’'an’da birgok
yerde Adem’e secde edildigini beyan eden ayetler mevcuttur:

“Hani biz meleklere (ve cinlere): Adem'e secde edin, demistik. Iblis hari¢ hepsi secde

ettiler. O yiiz ¢evirdi ve biiyiikliik tasladi, boylece kafirlerden oldu.”
(Bakara, 2/34).

“Andolsun sizi yarattik, sonra size sekil verdik, sonra da meleklere, Adem'e secde edin!
diye emrettik. Iblis'in disindakiler secde ettiler. O secde edenlerden olmadi.” (Araf, 7/11).

“Ona sekil verdigim ve ona ruhumdan iitledigim zaman, siz hemen onun icin secdeye
kapanin!" Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler. Fakat Iblis hari¢! O, secde edenlerle
beraber olmaktan kagindi. (Allah:) Ey Iblis! Secde edenlerle beraber olmayisinin sebebi
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nedir? dedi. (Iblis:) Ben kuru bir ¢camurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir
insana secde edecek degilim, dedi” (Hicr,15/29-33).

“Hani biz meleklere: Adem'e secde edin, demistik; Iblis hari¢ olmak iizere, onlar hemen
secde ettiler. Iblis cinlerdendi; Rabbinin emrinden disar ¢ikti. Simdi siz, beni birakip da
onu ve onun soyunu mu dost ediniyorsunuz? Oysa onlar sizin diismaninizdir. Zalimler igin
bu ne fena bir degismedir! (Kehf, 18/50).

“Bir zaman biz meleklere: Adem'e secde edin! demistik. Onlar hemen secde ettiler; yalniz
Iblis harig. O, diretti.” (Taha, 20/116).

“Onu tamamlayip, icine de ruhumdan iifiirdiigiim zaman, derhal ona secdeye kapanin!
Biitiin melekler toptan secde ettiler.” (Sad, 38/72-73).

Tiim melekler Adem’in 6niinde egilir. Ancak meleklerin hocast olan Ezazil, Melek-i
Tavus, Ceberrut ya da Haris ismindeki melek Adem’e secde etmeyi reddeder. Ciinkii
atesten yaratilmistir ve topraktan yaratilan Adem’den daha iistiindiir. Adem’e secde
etmemesi sebebiyle kendi makamindan, Allah *1n huzurundan ve Cennetten kovulur; Iblis
adin1 alir ve basina lanet toku/tavki (halkasi) gecer. Melekler tiim bu olanlari izledikten
sonra, Iblis’in durumuna diismedikleri igin ikinci defa secdeye varirlar. Kur’'an’da Iblis’in

secde etmedigini belirten ayetler soyledir:

“Allah buyurdu: Ben sana emretmisken seni secde etmekten alikoyan nedir? (Iblis): Ben
ondan daha tistiiniim. Ciinkii beni atesten yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi. 0 Allah:
Oyle ise, "In oradan!" Orada biiyiikliik taslamak senin haddin degildir. Cik! ¢iinkii sen
asagiliklardansin! buyurdu. Iblis: Bana, (insanlarin) tekrar dirilecekleri giine kadar miihlet
ver, dedi. Allah: Haydi, sen miihlet verilenlerdensin, buyurdu. Iblis dedi ki: Oyle ise beni
azdirmana karsilik, and icerim ki, ben de onlar: saptirmak icin senin dogru yolunun iistiine
oturacagim. "Sonra elbette onlara oénlerinden, arkalarindan, saglarindan, sollarindan
sokulacagim ve sen, onlarin ¢oklarini siikredenlerden bulmayacaksin!" dedi. Allah buyurdu:
Haydi, yerilmis ve kovulmus olarak oradan ¢ik! Andolsun ki, onlardan kim sana uyarsa, sizin
hepinizi cehenneme dolduracagim” (Araf, 7/12-18)

“Meleklerin hepsi de hemen secde ettiler. Fakat Iblis hari¢! O, secde edenlerle beraber
olmaktan kagind. (Allah:) Ey Iblis! Secde edenlerle beraber olmayisinin sebebi nedir? dedi.
(Iblis:) Ben kuru bir camurdan, sekillenmis kara balgiktan yarattigin bir insana secde edecek
degilim, dedi. Allah séyle buyurdu: Oyle ise oradan ¢ik! Artik kovuldun! Muhakkak ki
kiyamet giiniine kadar ldnet senin iizerine olacaktir!”

(Hicr, 15/30-35).

“Meleklere: Adem'e secde edin! demistik. Iblis'in disinda hepsi secde ettiler. Iblis: "Ben,
dedi, camurdan yarattigin bir kimseye secde mi ederim!"

(Isra, 17/61).

“Biitiin melekler toptan secde ettiler. Yalniz Iblis secde etmedi. O biiyiikliik tasladi ve
kafirlerden oldu. Allah! Ey Iblis! Iki elimle yarattigima secde etmekten seni meneden nedir?
Boébiirlendin mi, yoksa yiicelerden misin? dedi. Iblis: Ben ondan haywlyim! Beni atesten
yarattin, onu ¢amurdan yarattin, dedi. Allah: Cik oradan (cennetten)! Sen artik kovulmusg
birisin" VE ceza giintine kadar lanetim senin tizerindedir! buyurdu. (Sad, 38/73- 78)
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Alevi hafizasindaki anlatilar ise Kur an 'daki ile benzer niteliktedir. Seytan Adem’e secde
etmemis ve Hakk’1n huzurundan kovulmustur. Medine A. sdyle anlatmaktadir:
“Allah -ii teala hazretleri tiim melekelere emir veriyor, herkes Adem e niyaz edecek diyor.
Seytan ise atesten yaratilmig. Ben atesten yamtllmlszm, gidip torpaga mi niyaz ediyim®
diyip itiraz ediyor. Sonrasinda da Seytan Adem’e niyaz etmiyor. Seytan daha énce Allah
‘in melegiydi. Egilince sah tiikiiriir. Su gérdiigiiniiz gébegimiz, Seytamn tiikiiriigiiymiis.
Hemen onu béyle bogup alip atiyorlar. Ondan ¢ukur. Tok bogazina gegiyor. Lanet toku
hi¢ secdeye inmez Seytan. Seytan Allah ’a ben de diinyanin evvelinden ahirine senin

kullarint kudurturum diyor. Allah u teala Hazretleri de sana miisaade diyor. Kim sana
uyarsa senden olsun. Seytan insanin i¢inde. Seytanda dogrunun yeri yok.

Ayetler ve anlatilar, Yezidiler’in insanin oniinde egilmeyen Tavus Melegi’ni hatirlatir
niteliktedir. Yezidiler'in secde ile ilgili anlatilarinda Adem’e secde etmeyen Tavus
Melegi kotiligiin  simgesi  degildir. Tavus Melegi Tanri’dan baskasina secde
etmeyecegini bilir ve Adem’e secde etmez. Tanr1 onu huzurundan kovar. Bu durum onu
keder iginde birakir. Oyle ki gbzyaslar1 cehennem atesini séndiiriir. Tanr1, samimiyetine
binaen Tavus Melegi’ne Diinya’nin yonetimini verir ve kendisi mutlak hakimiyet
bolgesine ¢ekilir. Yezidiler’de Diinya islerinden sorumlu olan melek Tavus Melegi’ dir,
kutsaldir (Tasgin, 2013: 526). Ismaililer ve Hurufiler’de de Seytan secde etmeyi reddedip

gururlandigi i¢in Tanr1’nin huzurundan kovulmustur.

Adem’e secde bircok Alevi ve Bektasi siirine de konu olmustur. S6z konusu olaya

Nesimi’ nin, Hatayi’nin ve Pir Sultan Abdal’in dizelerinde rastlanir:

Ademde tecelli kldi Allah;
Kil ddeme secde, olma giim- rah®
(Ozmen, 1998a: 262)

Adem’de Hakk'i buldular
Adem’e secde kildilar
Azazil secde kilmad:
Dolasti tavk- 1 lanete®
(Birdogan,2001: 138)

Iblis anlamadi Adem 'de surri
Actldi vechinde Hakk'n menguru
Geldi zuhur etti Muhammed nuru
Yayildi dleme gulgule diistii

32 Niyaz etmek: yalvarmak, yakarmak.

33 Glim-rah: yolunu sasirmis, dogru yoldan sagmis

34 Tavk-1 lanet: Seytanin Adem’e secde etmemesi nedeni ile boynuna gecirilen tasma

35 Vech: yiiz, surat, cehre. Mensur: 1.yayilmis, dagitilmis 2. Ferman, miihir. Gulgule: girilti
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Azazil eder mi Adem’e ikrar
Secde et diye Hak etti tekrar
Boyun egmez gider Adem’e her bar
Kendi bildikleri bir yola diistii®®
(Ozmen, 1998b: 176)

Seytan’in Adem’e secde etmemesinin nedeni siirlerde ve Buyruk’ta agiklanmaktadir.
Aslinda Seytan Hakk’dan baskasina secde etmemesi gerektigini bilmektedir. Ancak o,
Adem yaratildiginda Hakk’in Adem’de gizlendigini gérememis, anlayamanustir. Hakk
ve Adem’i birbirinden ayirmus, secde etmeyi reddetmistir (Aytekin, 1958: 93). Bu

nedenle makamindan kovulmus ve insana diisman olmustur.

Aleviler ibadetlerinde dedeye niyaz ederken, Adem’in yaratilistan i¢inde Hakk’m nurunu
tasidig1 bilinci ile hareket ederler. Bu niyaz Hakk’a, O’nun nurunadir. Insana niyaz,
Hakk’a yapilan niyazdir. ikinci defa niyaz etmek ise Seytan’ m durumuna

diisiilmediginden, siikiir i¢indir. Bu nedenle niyaz iki defa yapilir.

4.4.3. Adem’in Cennet’e Yerlestirilmesi ve Fatma’yr Gormesi

Adem, yaratildiktan sonra Cennet’e yerlesecektir. Allah, énce Cebrail’den Adem’i
sekizinci makamdaki Cennet’te gezdirmesini ister. Adem Cennet’te gezerken bir kapi
goriir. Bu kapmin iizerinde bir yaz1 vardir. Bu yaz1 “La Ilahe Illallah Muhammede'r
Resulullah Aliyyu’n Veliyullah Veliyyun Aliyullah”™ tir. Adem bu yaziy1 okur ve kapi
acilir. Yazidaki isimlerin kim oldiugunu merak etmektedir. igeri girer. Burada nur iginde
bir kadin oturmaktadir. Adem’e “Hos geldin ya Ata” der. Adem, evrende kendisinden
bagka bir insanin var oldugunu bilmemektedir. Hem kendisinden baska birini gordiigline

hem de ona “Ata” denmesine sasirir.

Adem, bu nurlar igindeki kadina kim oldugu sorar. Kadin “Ben ahir zaman nebisi
Muhammed Mustafa’nin kiz1 Fatimatii’z Zehra’yim” der. Adem, basindaki taci, belindeki
kemeri ve kulaklarindaki kiipeleri goriir ve bunlarin ne oldugunu sorar. Fatma

“Basimdaki tag ahir zaman peygamberi babam Muhammed Mustafa’dir, belimdeki kemer

36 fkrar: kabul ve tasdik. Bar: eziyet, sikinti.
37 “Allah’tan baska ilah yoktur, Muhammed onun elgisidir, Ali onun dostudur”
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ehlim Ali el Murtaza’dir, kulaklarimdaki Mengiis® -sebber siibber®- ise ogullarim Hasan
ve Hiiseyin’dir. Biz ahir zamanda senin siilb*’iinden gelsek gerektir.” der. Adem, Cennet’
te Ehl-i Beyt’ in kim oldugunu ve ondan ¢ok daha once ruhlarinin yaratilmis oldugunu
ogrenir. Adem’e Fatma tarafindan bu isimleri asla unutmamasi, basina bir is geldiginde

bu isimleri hatirlamasi tembih edilir.

Adem’in Cennet’e girdikten sonra Hz. Fatma’y1 ve Ehl-i Beyt’in nurunu gérmesi anlatisi,
Alevi toplumunda diinya ve Adem yaratilmadan énce Ehl-i Beyt’in nurunun var oldugu
ve diinyanin Ehl-i Beytin agkina yaratildig1 algisini yerlestirmistir. Cogu goriismede Ehl-
i Beyt’in kim oldugu ve ne zamandan beri var oldugu anlatilirken, konuya “ddem daha
diin yaratildi” ctiimlesiyle baglanir ki; bu ciimle Ehl-i Beyt’in nurunun ¢ok uzun bir
zamandir var oldugunu, Adem’in varligmin Ehl-i Beyt’in diinyaya gelmesi i¢in bir arag

oldugunu ima eder.

Sii ve Ismaili gnostik literatiir, anlatilara paralel olarak Fatma’ya olaganiistii bir kisilik
atfeder. Fatma, hesap giiniinde, bir tahtta, basinda taci ile oturup, etrafinda onu ve onun
vasitasi ile peygamberi sevenlere sefaat ediyor olarak sunulur. Hadisler bunu destekler

nitelikte Fatma’dan “Cennet kadinlarinin efendisi ve sefaatgisi” olarak bahseder.

Fatma, Adem’e Ehl-i Beyt’i tanitip, onu olusturan kisilerin adlarmi unutmamasini
soylerken, aslinda Adem’in basina gelecek tiim senaryoyu bilen biri olarak hem ogretici
hem uyarict hem de hatirlatici pozisyondadir. Ehl-i Beyt’in bedenlesmis halini temsil
etmesinin yani sira, Ehl-i Beyt’in insan nesline tamitilmasinin ve bu bilginin Adem’e ve

onun soyundakilere aktarilmasinin vesilesi olarak gosterilir.

Alevi ve Bektasi siirinde Fatma’nin kandildeki ya da Cennetteki durusunu anlatan
dizelere rastlamak miimkiindiir. Hatayi asagidaki siirinde Yol’'un kurallarina uygun
davranan kadim Fatma, Ummiigiilsiim, Rukiye ve Sehriban gibi kahraman ve dindar
kadinlar ile 6zdeslestirmis ve bu kadinlarin Yol’a uygun davranan bacilara sefaatci

olacagini belirtmistir:

Bu yola yarayan bir "bact" ola,

38 Mengus: Kiipe

39 Sebber u siibber: Harun peygamberin ¢ocuklarinin isimleridir. Hasan ve Hiiseyin’i belirtmek igin
kullantlir.

40 Silb: sulale, zirriyet
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Fatma'dan urunmusg bir taci ola.
Sefaatgi giiruh- U naci ola,
Ummiigiilsiim, Rukiye, Sehriban gerek
(Ozmen, 1998b: 189)

Kul Himmet’in dizeleri ise sdyledir:

Cekilip giderken mirag yolunda

Rastgelip de sekiz u¢mak ilinde

Cennet evierinde elma dalinda

Fatma Ana idi dar ¢eken baci* (Ozmen, 1998b: 320)

Bu siirde Kul Himmet, Fatma’nin nasil diinyaya geldigini anlatmaktadir. Mirag¢ gecesi
Cebrail, Allah’in emri ile Muhammed’i Cennet’e sokmustur. Hz. Muhammed, bir kizil
elma agacinin altinda Cennet’i temasa etmistir. Ziilfikar, o agacin altinda gizlenmistir.
Hz. Muhammed agacgtan bir elma alip yarisin1 yemis, yarisini da Fatma’nin annesi
Hatice’ye armagan olarak vermistir. Hatice’nin yedigi o Cennet elmasindan Fatma

diinyaya gelmistir (Urkmez, 2015: 213).

19. Yiizy1l ozanlarindan Noksani’nin dizelerindeki Fatma ise Cebrail’in kandilde gordiigi
nurlar i¢indeki kadindir. Fatma, tiim kainatin aslidir. Basindaki tag Muhammed, belindeki

kemer Ali, kulaklarindaki sebber-i siibber, Hasan ile Hiiseyin’dir:

Muhabbet baginda bir kubbe gérdiim
Adem sifatinda aslim sordum
Ash kdinattir zatini bildim
Aleme can olan cihan i¢inde
Muhammet'tir tact semsiyle kamer
Aliyu-l Murtaza belinde kemer
Iki kulaginda sebber-i siibber
Hasan’la Hiiseyin iznan icinde®
(Ozmen, 1998c: 247)

41 Ucmak: Cennet
42 Muhabbet: sevgi, ruhun kendisinden lezzet duydugu seye meyletmesi. Sems: giines. Kamer: ay. iznan:
bir kimseyi kabahath ¢ikarma.
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4.5. HAVVA

4.5.1. Havva ’min Yaratihsi

Tevrat'ta (Yaratilig, 1:27) anlatilan ilk yaratilis hikayesine gore, erkek ve kadin ayn1 anda
yaratilmistir. Ancak ikinci hikayede (Yaratilis, 2:20) Adem’in karis1 olarak sadece Havva
’dan bahsedilir. i1k hikAyede yaratilan kadin Havva degilse kim olabilir? Talmud*®'a gére
Adem ile yaratilan ilk kadin Lilith’dir. Ancak Lilith ve Adem arasindaki iliski ¢ok uzun
siirmez. Lilith, Adem’e gore imkénsiz bir sey istemistir: Tam bir esitlik, cinsel iliski
meselesinde bile. Talmud’ da anlatilan hikayeye gore, Adem misyoner pozisyonu olarak
bilinen pozisyonda cinsel birliktelik ister ancak inatc1 Lilith, Adem’in yaninda ya da
lizerinde olmak konusunda diretir. Adem sdyle der:

“ Senin altinda yatmayacagim, sadece iistiinde olacagim. Ciinkii sen, ben iistteyken altta
olmaya uygunsun.”

Lilith’in Adem’e cevabi ise soyledir:

“Mademki ikimiz de topraktan yaratildik, ikimizde birbirimize esitiz.”

Bundan sonra Lilith, Adem’i asagilar, Cennet’ten ve goriis alanindan uzaklasir. Adem
yaraticisina yalvarir, ona verdigi kadinin kacip gittigini, onu geri istedigini soyler. Tanr
Adem’in duasmi kabul eder. Senoy, Sansenoy ve Semangelof adindaki meleklerini
Lilith’i bulmas1 i¢in gonderir. Onlar Lilith’i gehvet diigkiinii iblislerle yasadig
Kizildeniz’in yakinlarinda yakalarlar. Lilith’i Cennet’e ve Adem’e gétiirmek isterler fakat
Lilith Tanr’nin emrine kars1 gelir. Melekler ona alacagi cezay1 — eger onlarla gelmezse
her giin iblislerden peydahladig: yiiz iblis ¢ocugu oldiirtilecekti- sdylemelerine ragmen
Lilith buna kayitsiz kalir. Adem’e dsnmeyi reddeder ve kendisi de bir Iblis’e doniisiir. En
sevdigi eglence-Seytanlarla cinsel iliskiye girmek- sayesinde Lilith, o0 zamandan bu yana
giinde yiiz iblis cocugu dogurur. Melekler soylediklerini yaparlar ve Lilith’in her giin
dogan yiiz bebek iblisini oldiiriirler. Lilith bu yaptiklarinin intikamin1 baska kadinlarin

cocuklarindan alacagini sdyler ve yeni dogan erkek bebekleri, tercihen de silinnet

43 Talmud: Yahudilerin sdzlii emirleri iceren, Misne ve Gamara olarak iki kissmdan meydana gelen kutsal
kitaplari.
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edilmemis olanlar1 6ldiiriir. Besiginde olii bulunan bebekler Lilith’in intikami olarak

goriiliir (Shipper, 2015: 134-135).

Lilith’ten sonra Tanri, Havva ’y1 yaratir. Havva, Adem’in bedeninden, onun kaburga
kemiginden yaratilmistir ki Adem ile uyumlu ve ona tabi olsun. Tevrat’ daki ikinci

yaratilig hikayesinde kadinin yaratilis1 soyledir:

“...Rab Tanri Adem'e derin bir uyku verdi. Adem uyurken, Rab Tanri onun kaburga
kemiklerinden birini alip yerini etle kapadi. Adem' den aldig kaburga kemiginden bir kadin
yaratarak onu Adem' e getirdi. Adem simdi bu benim kemiklerimden alinmis kemik ve
etimden alinmus ettir dedi. Ona Kadn denilecek ¢iinkii O, Adam ’dan alindi” (Yaratulis, 2:
21-24)

Kadinin Adem’in sol kaburgasindan yaratilmasi anlatisinin ve adinin “yasatmak” ile olan
ilgisinin kokeni, Stimerler’in Enki ve Ninhursag mitosuna uzanir. Mitosa gére Dilmun
saf, temiz ve parlak, hayvanlarin birbirine zarar vermedigi, hastaligin ya da yashligin
olmadig bir iilkedir. Ancak Dilmun’da i¢gme suyu yoktur. Ninhursag (Toprak Ana, Yer
Tanrigas1), Bilgelik Tanris1 Enki’den su saglamasini rica eder ve bunu kabul ettirir.
Ninhursag ve Enki birlesir. Ninhursag’in hamileligi, insanlarda bir giinii bir aya denk
gelecek sekilde, dokuz giin siirer. Ninhursag ve Enki’den Bitkiler Tanrigas1 Ninsar ya da
oteki adiyla Ninmu dogar. Daha sonra Enki, kendi kizi Ninsar’1 gebe birakir. Ninsar,
Ninkurra’yt dogurur. Enki, Ninkurra’yr da gebe birakir. Ninkurra yine ayni sekilde
Bitkilerin Tanrigast oldugu sdylenen Uttu’yu dogurur. Ninhursag, Uttu’yu Enki’ye kars1
uyarir, Enki’nin yaklagimlar ile nasil basa ¢ikacagi hakkinda o6giitler verir. Ondan bazi
evlilik hediyeleri istemesini sdyler. Uttu, Enki’den evlilik hediyeleri olarak hiyar, elma
ve lizimden olusan bir paket alir. Birlesmelerinin {iriinii olarak sekiz bitki ¢ikar. Ancak
Ninhursag bitkilere verilecek adlar1 ve 0Ozellikleri belirlemeden Enki onlari yer.
Ninhursag buna ¢ok kizar, Enki’yi lanetler ve oradan ayrilir. Enki’nin bedeninin sekiz
farkli yerinde hastaliklar meydana gelir. Ninhursag diger tanrilar tarafindan geri getirilir
ve Enki’ yi hastaliktan kurtarmaya ikna edilir. Tanriga, Enki’nin sekiz yerindeki sekiz
hastalik icin sekiz tanr1** yaratir. Her bir tanr1 ile Enki’nin hastalanan organi arasinda sz

benzerlikleri ve cinaslar mevcuttur (Hooke, 2005: 41). Enki’nin hasta olan organlarindan

4 Hooke, hastalanan organlarin 7 tane oldugunu sdylerken, Cig bunlarin 8 tane oldugunu iddia ediyor.
Hooke Tanrilardan yalniz birinin tanri, digerlerinin tanrica oldugunu séylerken, Cig bunlardan besinin
tanrica oldugunu belirtiyor. Bkz. Cig, 2015:48; Hooke, 2005: 41.
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biri kaburgadir. Onu iyi eden tanricanin adi ise Ninti’dir. “Nin” hanim, “ti” ise kaburga
ya da hayat anlamina gelmektedir. Terciime edildiginde Ninti, “kaburganin hanim1” ya
da “hayatin hanimi1” olarak anlam kazanir (C1g, 2015: 48; Yolcu, 2013: 189). Havva 'nin
ismine verilen anlam da bu anlatiyla paraleldir. Havva isminin Siimerce’deki kokeni,
anne anlamina gelen “ama” kelimesidir. “Ama” kelimesi buradan Akadca’ya “awa”,
Tevrat’a da yasamak ya da yasatmak anlamina gelen “hayyah” olarak ge¢mistir. (Harman,
1997: 542-543). Tevrat’in Yunanca terclimesine Eva, Latince’ye Heva, buradan da bati
dillerine Eve olarak ge¢mistir. Campbell’e gore ilk kadmna tiim yaratiklarinin anasi
anlaminda Havva isminin verilmesi Ortadogu toplumlarinda yaygin olarak goriilen ana

tanriga motifinin insan formuna doniisiimiinden ibarettir (1994: 26-27).

Kur’an’da Havva adina rastlanmaz. Ondan sadece Adem’in esi olarak bahsedilir. Ancak
Islam oncesi siirlerde, Kur’an sonrasi yazili metinlerde ve bazi hadislerde Havva ismine
rastlanir. Islam cografyasimin Hristiyan, Yahudi ve Zerdiistlerin de i¢inde bulundugu bir
cografya olmasi bunda etkilidir. Ozellikle Islami yazili kaynaklarin iginde eriyen cogu
sOzlii ve yazili malzemenin kaynagi, bu bolgedeki Yahudi toplumu ve inanglaridir

(Spellberg, 1996: 305).

Adem ve Havva ’min nasil, nerede ve ne sekilde yaratildiklari, toplumsal cinsiyet
iligkilerinde kadmn algisini etkileyen en 6nemli noktalardan biridir. Kur’'an’da Havva
sahneye ilk kez Cennet’te oturma davetine bir istirak¢i olarak gelir (Smith ve Haddad,
1982: 136). Nasil yaratildigr ile ilgili bir bilgi yoktur. Buna ragmen Kur’an’daki birgok
sure yukarida belirtildigi gibi Adem’in topraktan yaratildigindan ayrintisi ile bahseder.

Havva ’dan yalnizca bir “es” olarak ve dolayli yoldan bahsedilir.

Hadislere bakildiginda Kur’an’dan farkli bir tablo ile karsilasilir. Havva adinin
kullanilmasinin yaninda, onun hangi maddeden yaratildig1 da hadislerde agikca belirtilir.

Bunlarin en meshurlar1 ibn Abbas ve Ibn Mesud’dan rivayet edilenlerdir:

“Allah Iblis’i Cennet 'ten ¢ikarip Adem’i Cennet e yerlestirince Adem orada tek basina kaldh.
Onunla beraber yalnizhigimi giderecek kimse yoktu. Allah ona bir uyku verdi ve sonra
kaburga kemiklerinden birini alip yerine et koydu ve kaburgadan Havva ’yi yaratti. Adem
uyandiginda basucunda oturan bir kadin buldu ve “Kimsin sen? diye sordu. O “bir kadin”
diye cevap verdi. Adem nicin yaratldin? dedi. O da “Bende siikiinet bulasin diye” dedi.
Melekler adi ne? dediler. O “Havva” dedi. Ni¢cin “Havva” diye isimlendirildi? dediler. Dedi
ki: “Ciinkii o canli bir seyden yaratildi.”
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Bu hadis bazen Peygamber’e atfedilen su ibare ile uzatilir:

“Kadinlar konusunda ihtimam gésteriniz, ¢linkii onlar bir kaburga kemiginden
yaratilmigtir. Kaburganin en egri kismu tist kismidwr. Onu dogrultmak isterseniz kirarsiniz.
Kendi haline birakirsaniz egri olmaya devam eder. O yiizden kadinlar konusunda ézen
gosteriniz.”

Bu hadislerde Havva 'nin hem yaratilis amaci hem de adina atfedilen anlam mevcuttur.
Bu noktada hadis ve Kur’an’m sadece Havva 'nin yaratilis amaci olarak “Adem’in

stikinet bulmas1 ve Cennet’te sikilmamas1” konusunda hem fikir oldugunu goriiliir.

Havva 'nin hangi maddeden ve ne i¢in yaratildiginin yaninda ne zaman ve nerede
yaratildign konusu da tartismalidir. ibn Kesir ve ibn Abbas’m hadisine goére Havva,
Adem’in Cennet’e girmesinden sonra ve Cennet’te yaratilmistir. Bunun yaminda Ebu
Hayyan, bazi tefsircilerin “zevcenle birlikte Cennet’te oturun™ seklindeki Kur’ani
buyrugun, Havva 'nin, Adem Cennet’e yerlestirilmeden 6nce de var olduguna bir isaret
oldugunu ve aslinda Havva nin Allah Adem’e isimleri 6grettigi zaman yaratildigini
soylediklerini kaydeder. Miifessirlerin cogu ise iblis Cennet’ten kovuldugunda Adem ¢ok
yalniz kaldig1 i¢in Havva "nin yaratilmasinin zorunlu oldugunu belirtir (Smith ve Haddad,
1982: 138).

Alevilikte Havva 'nin yaratilisiyla ilgili anlatilarda da “kaburga” ve “yalmizlik” motifleri
gbze carpar. Adem Cennet’e yerlestirildikten sonra Cennet’in ona sundugu tiim
giizelliklere ragmen yalnizliginin farkina varir. Bu yalnizlik onun sikilmasina neden olur.
Bu nedenle kendisine bir es ister ya da Allah onun bu yalmizligin1 farkederek bir es
gondermeye karar verir. Adem’e bir uyku basar ve uyandiginda yaninda bir kadin
oldugunu goriir. Ancak bu kadin Adem gibi topraktan yaratilmamistir. Tokat’in Resadiye
ilesine bagli bir koyde yasayan 60’l1 yaslarindaki dsik Hiisnii E. Adem’in bir es
istemesinin nedeninin Fatma’nin giizelligi oldugu belirterek soyle anlatir:

“Adem o giizellige karsi sevdaya diistii (Cennette Fatma’yr gormiistii). Ey yd Rabbi!

Yalizluh Allah "a yahusur diyolar ya, yalinuzluh sana yahissaydi beni de yaratmazdin, bana

surda gozel bi es ver, yasayah dedi hani. Dua edenin Alllahu Ta’ala azim-i san duasini gabul

eder. Istekli gulun istegini veriir. Bi gasvet basti. Sol egriisiinden Havva 'yi halk etti. Havva

demek bos demek. Galht1 ki gozel bi esi var bagsi yaninda. Hee, Allah u Ta’ala bizim duamizi
gabul etti, burda yasayacagiz”
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Sadece bir defa dinledigim bir anlatida ise Havva ’y1 Allah ’m degil, Adem’e secde
etmeyen Tavus Melegi’nin yaratti1 belirtilir. Amasya’nin merkeze bagli kdylerinden

birinde yasayan 80°’li yaslarindaki dsik Abbas V. soyle anlatmaktadir:

“Can verecegi zaman, libas*® o zaman pwtiya libas deniyodu. Libaslar: geyidecegi zaman
dur dedi o tavus melege. Sen dedi ddem yaptin ben Havva’yi yapacam dedi. Ademin sol
eyiigiinii soktii hemen iki dakikada Havva anamizi yapti. Kadina onun igin Seytan deller bak.
Seytan adini aldi ya. Kadina Seytan demek ordan geliyor. O tavuz melege hemen ayni Havva
anamizi peyda etti Ademlen beraber. Dedi ki can vermek senin sanina dedi. Ver bakalim
veremezsen ben verecem dedi o Tavuz melege. Allah u Teala ylan yarigiyi yani. Simdi Allah
u Teala cani verdi. Adem oturdu, libaslarini geyittiler.”

Bu anlatida Allah ve Tavus melegi yaratma eylemi konusunda rekabet halindedir. Bu
diializme Iran kaynakl1 inan¢ motiflerinde sik¢a rastlanir. Bu alg1 baska mitleri ve kutsal
kitaplar1 da etkilemistir (Eliade, 2003: 375). lyi ve kotii giicler birbiri ile siirekli bir
rekabet halindedir ve bu giiglerin kendi yarattiklar1 bir yasam alani ve varliklar vardir. Bu
anlatida Havva’ nin yaratilis1, Yezidilik te kadmnin yaratilisin1 animsatir niteliktedir. Iyilik
ve kotiiliigi birlikte barindiran Melek Tavus, kadin ve erkegi birlikte yaratmis ve onlara
secde etmesi emredildiginde bunu yapmamustir. Anlatida kadinin kotiiliigi barindirdigt
algisi, Melek Tavus’un iyiligi ve kotiiliigi birlikte barindirdigi inanciyla birlikte gelismis
olabilir. Ileride goriilecegi lizere kadinin mizaci, Cennet’te Adem’i kandirmasi sebebiyle

Seytan’in kurnazligi ile 6zestirilecektir.

Kadmin Seytan tarafindan yaratilmasi anlatisina Tiirk mitolojisinde de rastlanir. Kadin,
baslangigta 1yiligi temsil eden ancak daha sonra hirsi ve gururu nedeniyle Seytan’a
dontigsen Erlik’in koriigiinden ¢ikan alevden yaratilmistir. Tanr1 kizip bu kadinin yiiziine
tikkiirmiis ve kadin batakliklar1 kokutan ve kopeklerin havladig bir kusa dontismiistiir

(Ogel, 1998: 462).

Havva 'nin Adem’in istegi iizerine ve onun sol kaburga kemiginden yaratildigi inanist
tiim anlatilarda gortliir. Havva “y1 kimi zaman Seytan, kimi zaman ise Allah yaratir. Kimi
zaman Diinya’da kimi zaman ise Cennet’ te yaratilir. Alevilik’te, Havva ’nin yaratilmasi
konusundaki anlatilarda goézlemlenen, kadinin kaburga kemiginden yaratilmasindan
kaynaklanan “eksikligi” vurgusu degil, bir es ve erkegin tamamlayicist oldugu inaniginin
daha baskin olugudur. Kadinin erkegin esi ve tamamlayicis1 olmasi algisi, Cennet’ten

kovulma ve diinya hayatindaki Havva imaji ile tersine donecek ve olumsuz bir

% Libas: elbise, kiyafet
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yorumlamaya déniisecektir. Ileriki béliimlerde goriilecegi iizere Havva *nin Adem’in
kaburga kemiginden yaratilmasi kabulii, kadin ve erkek arasindaki hiyerarsik iliskileri

belirlemede 6nemli bir nokta olacaktir.

4.6. CENNET

Icinde higbir hastalik, &liim ya da iiziintii verici bir seyin olmadig1, ¢esitli ve bol
yiyeceklerin bulundugu, i¢inden irmaklarin gegtigi bir bahge tasviri hem mitolojik
hikayelerde hem de kutsal kitaplarda yer alir. Bu yer, Siimer mitolojisinde Dilmun adinda
bir iilke, Tevrat’ta Aden, Kur’an’da ise Cennet adinda bir bahcedir. Tiim hikayelerde
yenmesi yasak olan bitki ya da meyveler yenmis, bunun karsiliginda yeme eylemini
gerceklestirenler cezalandirilmistir. Stimer’de, ismi ve Ozellikleri verilmeyen 8 bitkiyi
yiyen Enki, Tirk mitolojisinde yasak agacin meyvesini yiyen Toriingey ve Eci
cezalandirlmistir. Tevrat’ta iyiligi ve kotiiliigii bilme agacinin meyvesinden yiyen Adem

ve Havva, Kur’an’da ise yasak agagtan yiyen Adem ve ona tabi olan Havva cezalandirilr.

Alevilik ve Bektasilik’te ise bu aga¢ cogu zaman bugday agacidir. Bu agacin
meyvesinden yiyen Adem ve Havva Cennet’in giizelliklerini kaybetmek ve oliimlii
olmakla cezalandirilir. Hikdyenin diger 6nemli 6gesi, Adem ve Havva ’y1 yasak meyveyi
yemeye tesvik eden, yilan ya da Seytan’dir. Seytan Cennet’ten kovulmus bir melek
olarak, tekrar Cennet’e girmenin ve Adem ile Havva ’y1 da oradan ¢ikarmanin yollarin

arar.

4.6.1. Seytan’m Cennet’e Yilan Vasitasi ile Girmesi

Adem ve Havva Cennet’e yerlestirildiklerinde, Cennet’in tiim meyvelerinden yemeleri
i¢in izin verilir. Ancak tek bir aaca yaklagsmalar1 yasaklanir. Bu, bazen elma ¢ogu zaman
da bugday agacidir. Onlar bu emri kabul ederler. Ancak Allah *1n huzurundan kovulmus
olan Seytan, Havva ve Adem’i kandirmak igin firsat kollamaktadir. Seytan, Cennet’in
kapisina gelir ve iceri girmek istedigini sdyler. Cennet’in bekgcileri olan Tavus kusu ve
yilan onun Cennet’e girmesine izin vermez. Fakat Iblis onlar1 da kandirarak Cennet’e

girmeyi basarir. Aszk Abdullah B. bu olay sdyle anlatmaktadr:
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“Bugdayr yemiycen, dedi. O da yimem, dedi. Iblis secde etmeyince Cennetten kovuldu ya!
Bogazina doksan dokuz tesbih dahdu, eline de bi baston; geldi Cennetin kapusunun oniigne.
Ordaki bekgiye(yilan) diyo ki beni igeri sal, ben igeri giriyim. Hayir! Sen burdan koguldun,
sana iceri girmek yasah, dedi. Yeminliyim, kimseyi koymam, dedi. Sen agzini ag, ben bi
efsun ohuyum, senin iciine giriyim, kafanu icerii gek, icerde ¢ikarim ben senin karnindan,
dedi. Cenab-1 Allah ’a diyecen ki, dedi: burdan ben canli varlik olarak kimseyi atamadim;
yemin et, korhma, dedi. Neylediyse eyledi, bek¢iyi kandudu. Bi efsun ohudu, agzini acti,
onun kanuna girdi; Cennete girince ¢ihti. O baston elinde, tesbih bogazinda dayani dayam
gidiyo. Havva anamiza rast geldi. O (Seytan) da o meyveyi yeyerek gedeyo.”

Seytan’in yilanin agzinda Cennet’e girmesi hikayesine Tirk mitolojisinde rastlaninr.
Seytan Tanr1’dan kendi ulusunu olusturmasi i¢in insanlar ister. Ancak Tanr1 bunu kabul
etmez. Seytan Tanr1’nin ulusunu merak eder, yerlerini bulur. Her yerde agaglar, meyveler
ve insanlarin oldugu bir yere gelir. Bu yerin bekgisi olarak tiigsiiz bir kopek ve bir de
yilan birakilmigtir. Tanr1 yilana Seytan’i goriirse sokmasini, kopege ise havlamasini
tembih eder. Ancak ikisi de uyuyup kalmistir. Seytan yilanin agzindan girer, ona akil verir

ve agaca tirmanmasini soyler (Ogel, 1998: 455).

4.6.2. Seytan’mn Adem ve Havva ’y1 Kandirmasi ve Yasak Meyveyi/Bugdayi

Yemeleri

Havva ismiyle ilgili tezlerden biri de kokeninin Aramice “yilan” anlamina gelen Heywah
ya da Hiweya kelimesinden gelmesidir. Yilan, Tevrat 'ta kurnazligin simgesidir ve Havva
“y1iyiligi ve kotiiliigl bilme agacindan yemesi i¢in kandirir. Buna gére Havva da “esinin

yilan1” ve mahvolma sebebidir:

“RAB Tanri'min yarattigi yabanil hayvanlarim en kurnazi yilandi. Yilan kadina, “Tanr
gercekten, ‘Bahgedeki agaglarin hi¢hirinin meyvesini yemeyin’ dedi mi?” diye sordu. Kadin,
“Bahcgedeki agaclarin meyvelerinden yiyebiliriz” diye yanitladi. “Ama Tanri, ‘Bahgenin
ortasindaki agacin meyvesini yemeyin, ona dokunmaywmn; yoksa oliirsiiniiz’ dedi.” Yilan,
“Kesinlikle 6lmezsiniz” dedi, “Ciinkii Tanrt biliyor ki, o agacin meyvesini yediginizde
gozleriniz acgilacak, iyiyle kotiiyii bilerek Tanri gibi olacaksiniz.” Kadin agacin giizel,
meyvesinin yemek i¢in uygun ve bilgelik kazanmak icin cekici oldugunu goérdii. Meyveyi
koparip yedi. Yamindaki kocasina verdi, o da yedi. Ikisinin de gozleri acildi. Ciplak
olduklarint anladilar. Bu yiizden incir yapraklar: dikip kendilerine onliik yaptilar. Derken,
giiniin serinliginde bahgede yiiriiyen RAB Tanri'min sesini duydular. O'ndan kagip agaglarin
arasma gizlendiler. RAB Tanr Adem'e, “Neredesin?” diye seslendi. Adem, “Bahcede sesini
duyunca korktum. Ciinkii ¢iplaktim, bu yiizden gizlendim” dedi.RAB Tanri, “Ciplak
oldugunu sana kim séyledi? ” diye sordu, “Sana meyvesini yeme dedigim agagtan mi yedin? ”
Adem, “Yanima koydugun kadin agacin meyvesini bana verdi, ben de yedim” diye yanitladh.
RAB Tanrt kadina, “Nedir bu yaptigin?” diye sordu. Kadin, “Yilan beni aldatti, o yiizden
yedim” diye karsilik verdi.” (Yaratilig, 3:1-13)
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Kur’an’da da Cennet’ ten diisiis ilgili bir¢ok ayet vardir:

“Biz: Ey Adem! Sen ve esin (Havva) beraberce cennete yerlesin; orada kolaylikla istediginiz
zaman her yerde cennet nimetlerinden yeyin; sadece su agaca yaklasmaywn. Eger bu agagtan
yerseniz her ikiniz de kendine kotiiliik eden zalimlerden olursunuz, dedik. Seytan onlarin
ayaklarint kaydirip haddi tecaviiz ettirdi ve iginde bulunduklari (cennetten) onlari ¢ikardi.
Bunun iizerine: Bir kisminiz digerine diisman olarak ininiz, sizin icin yeryiiziinde barinak ve
belli bir zamana dek yagsamak vardir, dedik.”

(Bakara, 2/35-37).

“(Allah buyurdu ki): Ey Adem! Sen ve esin cennette yerlegip dilediginiz yerden yeyin. Ancak
su agaca yaklasmayin! Sonra zalimlerden olursunuz. Derken seytan, birbirine kapali ayp
yerlerini kendilerine gostermek igin onlara vesvese verdi ve: Rabbiniz size bu agact sirf
melek olursunuz veya ebedi kalanlardan olursunuz diye yasakladi, dedi. Ve onlara: Ben
gercekten size 6giit verenlerdenim, diye yemin etti. Boylece onlari hile ile aldatti. Agacin
meyvesini tattiklarinda ayp yerleri kendilerine goriindii. Ve cennet yapraklarindan
tizerlerini 6rtmeye basladilar. Rableri onlara: Ben size o agaci yasaklamadim mi ve seytan
size apagik bir diismandir, demedim mi? diye nidd etti. (Adem ile esi) dediler ki: Ey
Rabbimiz! Biz kendimize zulmettik. Eger bizi bagigslamaz ve bize acimazsan mutlaka ziyan
edenlerden oluruz. Allah: Birbirinize diisman olarak inin! Sizin i¢in yeryiiziinde bir siireye
kadar yerlesme ve faydalanma vardwr, buyurdu. "Orada yasayacaksiniz, orada éleceksiniz
ve orada (diriltilip) ¢ikarilacaksiniz" dedi. Ey Adem ogullari! Size ayip yerlerinizi értecek
giysi, siislenecek elbise yarattik. Takva elbisesi... Iste o daha hayirhdir. Bunlar Allah'in
ayetlerindendir. Belki diisiiniip 6giit alirlar (diye onlar indirdi).”

(Araf, 7/19-26).

“Andolsun biz, daha énce de Adem'’e ahit (emir ve vahiy) vermistik. Ne var ki o, (ahdi) unuttu.
Onda azim de bulmadik. Bir zaman biz meleklere: Adem'e secde edin! demistik. Onlar hemen
secde ettiler; yalniz Iblis haric. O, diretti. Bunun iizerine: Ey Adem! dedik, bu hem senin icin
hem de egsin igin biiyiik bir diismandwr. Sakin sizi Cennet’ten ¢ikarmasin; sonra yorulur,
stkinti ¢ekersin! Simdi burada senin igin ne actkmak vardwr ne de ¢iplak kalmak. Yine burada
sen, susuzluk ¢ekmeyecek, sicaktan da bunalmayacaksin. Derken seytan onun aklini
karistirip "Ey Adem! dedi, sana ebedilik agacini ve sonu gelmez bir saltanati gostereyim mi?"
Nihayet ondan yediler. Bunun iizerine kendilerine ayip yerleri goriindii. Ustlerini cennet
yapragu ile 6rtmeye ¢calistilar. (Bu suretle) Adem Rabbine dsi olup yolunu sasird.”

(Taha, 20/115-122)

Kur’an’da Cennet’ten diisiisle ilgili anlatilanlarda yilan motifine rastlanmaz. Allah, direkt
olarak Adem’le iletisim halindedir, Havva’yla konusmasima rastlanmaz. Havva, yilan
tarafindan kandirilmamis ve o da Adem’it kandirmaya calismamistir. Alevilik ve
Bektasilik’teki anlatilarda yilan, Tevrat ve Kur’an’in aksine Cennet’in bekgilerinden biri
olarak belirir. Yilan, Seytan’ in sekil almis hali degildir. Seytan, Havva’y1 kandirdig: gibi

yilan1 da kandiran bir pozisyondadir ve onun agzinda saklanarak Cennet’e girmistir.

Anlatilarda Seytan’in, Cennet’e “yilanin agzindan girmesi” motifinin yani sira “ pir ya
ya da seyh” seklinde girmesi motifine de rastlanir. O, Adem ve Havva ’y1 Cennet’te
gezerken bulur. Once Adem’in yanina gider ancak onu kandiramayacagimi anlar ve Havva

‘nin yanina gelir. Medine A. bu olay1 sdyle anlatmaktadir:
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“Cennetin kapisinda bekleyen melegin adi Ridvan. Ridvan Cennet 'ten iceri girince esniyo.
Agzimi a¢inca Seytan giriyo Ridvanin agzina. Ohé divince Seytan Ridvanin agzindan ¢ikiyo
ve Cennete giriyo. Seytan Cennette Adem’in yaninda hemen bir sakalli pir oluyo. Sonra da
Cennetteki yasakli meyveyi yemesini istiyo Adem’den. Adem “Allah bana bunu yemeyi yasak
etti diyo. O ben izin veriyorum, Allah bana yesin dedi diyo. Munzurluga bak. Havva anaya
da “Ye bir tane ne olacak ki” diyor. Havva Ana bir tane yiyince danalar gibi, davul gibi

sisiyo.

Adem ve Havva yasak meyveyi/bugday! yedikten sonra karmlari siser, tuvaletlerini
yapma ihtiyaci duyarlar ve Cennet’i pisletirler. Bu pis koku biitiin Cennet’e yayilir. Ayni
zamanda Adem ve Havva ¢iplakliklarinin da farkina varirlar ve utangtan saklanacak bir
yer ararlar. Sivas’in Divrigi ilgesine bagl bir kdyde yasayan, hi¢ okula gitmemis ve
okuma yazma bilmeyen, koyde kadin cenazelerini yikayan 80’li yaslarindaki Sat1 A. bu
olay1 s0yle anlatmaktadir:
“...Seytan biiyiik kigi biliyin mi kdfir. Miibai:ek bir bugday denesi, ben deyi bu meyvay yedim
300 yil yagadim. Havva anamizi kandirmis Adem atamizi birini magrikta birini tee nere atmis
cenabi hak. Miibarekler bir bugday denesinde pislemigler cenabi hak birini nere atmus birini
nere atmis bunlar aglamiglar sizlamiglar. Sindi onlari cenabt hak biraraya getirmis biz

camura balgik deyik ya. Balgiktan yogrulmuglar ya kurban. Havva anamizinan o seyi
biraraya getirmisler.”

Zeynel O. dede’ nin anlattiklari ise soyledir:

“...0 da yiyince ikisinin de karm sigiyor. Cis yapamiyolar en sonunda ¢is yapryolar Cenneti
kokutuyolar. Allah diyo ki sunlara bir bakayim ben bunlari Cennete soktum ama bir
durumlarina bakayim. Bir bakiyo ki Cennet koku iginde. Diyo ne oldu ya Adem. Diyo ya bir
sth gelmis Havva ’ya demis bundan yerseniz 6liim yok demis. O da beni kandird: diyo. O
Seytandi sizi kandirdl. Benim sézii bozup Seytana kandiginiz icin bunlari ordan ¢irilgiplak
soyuyo tiryan. Utanglarindan agaglarin dibine kagiyolar. Agagta kabul etmiyor bunlari. En
sonunda incir agact kabul ediyo. Incir agaci altina gizleniyolar. Adem ordan yaprak aliyo
bes tanesini Havva anamizin ii¢ tanesini kendi ut yerlerine kapiyo. Simdi elbise kadina bes
parcadan dikilir erkege ii¢ parcadan dikilir. O da buradan gelir, kaynagi.”

Bu anlati, Yezidiler’in diisiis motifiyle benzerlikler gosterir. Adem’e bugday1 yemesi
Tanri tarafindan yasaklanmistir. Ancak Melek-i Tavus ona gelip yerse daha iyi olacagini
soyler. Adem bu bugdaydan yer ve karni siser. Melek-i Tavus onu Cennet’ ten ¢ikarr,
terk eder ve goge cikar. Adem’in karn1 agrir. Ona bir kus gonderilir, kus Adem’i gagalar

ve bir delik agar. Adem’in karn1 hafifler (Bilge, 2013: 127).

Cennetten diisiisiin, Alevi ve Bektasi siirindeki bazi 6rneklerinde Adem ile Havva’nin

nefslerine uymalari nedeniyle Cennet’ten kovulduklart belirtilir.
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Adem ile Havva birlik idiler

Ne giizel bir mekdn bulduk, dediler
Cennetin iginde bugday yediler
Siirdiik, bir tarafa, puyan eyledik*®

(Ozmen, 1998d: 529)

Adem oldum dumadum nefsin boynun urmadim
Yanildim bugday yedim Cennet 'ten ¢tkup geldim

(Golpmarli, 1963: 73)

Genellikle Cennetten diisiis ve ebedi masumiyetin kaybedilisinin basroliinde Havva
vardir. Cogu zaman Havva Seytan tarafindan kandirilir ve o da Adem’i kandirir. Yasak
meyvenin yenmesiyle masumiyetlerini kaybeden ve ¢iplakliklarinin farkina varan Adem
ve Havva, ebedi Cennet hayatindan kovulur. Cennet’teki yasak aga¢ Adem ve Havva’y
“Oliimsitizlestirecek™” ve “tanrisallastiracak” bugdaydir. Seytan bazen dindar bir seyh
kiliginda bazen de yilan sekilde Cenne’te girer. Anlatilarda goriildiigii tizere hemfikir
olunan nokta, Seytan’ in Havva ’y1, Havva 'nin da Adem’i kandirdigidir. ilk insanlar
tarafindan islenen “ilk su¢” ve Tanr1 tarafindan verilen “ilk ceza”, “ilkel”in diisiincesinde
bir modeli olusturmus, her bir su¢ ve sonrasinda verilen her bir ceza, “baslangi¢”taki “ilk

su¢”u ve “ilk cezalandirmay1”tekrarlama anlamina gelmistir (Aca,2004:8).

Seytan’a kandig1 i¢in Havva *nin “sac1 uzun, akli kisa, beyni bostur.” Insanin Cennet’ten
diisiisii, ebedi masumiyeti kaybetmesi ve 6liimlii olmas1 Havva ’nin sugudur. Seytan’in
dindar bir seyh kiliginda Havva ’y1 kandirmas: gibi, Havva da Adem’e akliyla degil
cazibesiyle cirkin olan1 gilizel olarak gostermistir. Genellikle Havva ’nin, bunu bir
bilinglilik haliyle yaptig1 diistiniiliir. Cennet’ten diisiisiin sebebi olarak vurgu yapilan 6zne
Seytan degil, kadindir. Bu noktada Havva, yaratilistaki “es ve Adem’in tamamlayicis1”
olma o6zelliklerini kaybetmis, kit akliyla Seytan’ a kanan ve “Adem’1 kandiran” kotii bir

pozisyona diismiistiir.

46 puyan eylemek: kosmak, hizla gitmek
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4.6.3. Adem’in Tovbesi

Adem ve Havva Allah i emrine kars: geldikleri i¢in cezalandirilir ve diinyanin ayri
yerlerine birakilir. Adem Serendip’e*’, Havva ise Cidde’ye diismiistiir. Birbirlerinden 40
yil, 200 yil ya da 300 yil ayr1 kalirlar. Bu siire i¢cinde genellikle perisan bir halde
gosterilirler.  Adem’in gozyaslar1 aglaya aglaya sel olmustur. Ancak Havva ’nin
liziintiisiinden ya da tovbe ettiginden bahsedilmez. Bu siire i¢inde Adem siirekli yalvarir
ve affedilmesi i¢in dua eder. Ancak Adem’in duasi bir tiirlii kabul edilmez. Bir giin Adem
bir ses duyar, bu ses Adem’e Cennet’te gordiigii kutsal kadini, Fatma’y1 hatirlatir. Onun
ismini anarak tovbe ederse sugunun affolcagini belirtir. Zeynel O. dede bu anlatiy1 s6yle
aktarmaktadir:

“Ya Adem béyle aglamakla senin sucun affolmaz. Cennet’te gezerkene Fatma Zéhrenin

tizerinde 12 nur gérdiin. Onlarin ismini ¢cagir seni affederim. Acti elini Cennet 'te gordiigiim

Fatma Zéhre nin yiizii gézii hiirmeti i¢in ahir zaman nebisinin yiizii gozii hiirmeti igin,

velinin yiizii gozii hiirmeti i¢in on iki imamlarin yiizii gozii hiirmeti icin deyince dilegi kabul

oluyo. Ya Adem seni affettim eski halinize getiricem. Allah diyor ki sizi affettim sen buradan

yiirii Havva ordan yiiriisiin sizi  birlestirecegim. Kabe’nin oldugu yerde birlestiler
Muharrem ayinda orda birlestiler. Orda kart koca birlestiler.”

Adem’in tovbesi Cennet’te Fatma vasitasi ile tanidig1 Ehl-i Beyt’in ve on iki imamlarin
nurunun yiizii suyu hiirmetine kabul edilir. Adem Cidde’den, Havva Serendip’ ten
yiiriimeye baglar ve Arafat’ta Muharrem ayinda bulusurlar. Eylip D.’nin anlatisinda
affedildikten sonra Havva ve Adem abdest alir ve temizlenirler. Hiisnii E.’nin anlatisinda
ise Cebrail onlar1 kanatlar1 ile yikar ve kanadinin deymedigi yerler tily olarak kalir:
“Ya Cebrail! Havva ’yi getiir Serendib 'den Ciddeye. Bunlari yiha, abdest alsinlar, o abdest
almalarinda Adem saflasir; Adem safiyullah olur o zaman. Yalunuz, Adem saflastu,
safiyullah oldu da...Onunki seriat emrinen abdesti. Bi insan seriat abdestinde suyna insan

abdestini alir, ufak bi havluda siler, gétiiriir. Fiziki abdestle kalp, goniil abdesti birlesmezse
ortaya bi sey hasil olmaz. Adem aleyhisselam gibi abdest almazsa... ”

Durup duruken bes isim ahlina geldi. O bes isime ¢agirinca Cendb-1 Allah u Ta’ala azim-i
san dedi ki Cebrail’e; ehl-i beytimin ismini andi, get ganadininan ytha, Cennetime getiir dedi.
Ganadinin degmeyen yerleri tiiy gald, getiirdii Cennete. Ondan sonra nesil devam etti.”

Noksanti bir siirinde Adem’in tovbesine deginir. Bu siir ayn1 zamanda Adem’in Allah’in
nurunu tagidigini bilmeyen diger milletlere (72 millet) de vurgu yapar.
Adem’in tevbesin kabul eyliyen

Adem’de mevcut bilmeyip séyliyen
Halk yetmig iki millet eyliyen

47 Seylan adasi, Hindistan.
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Ciimlesi vird eder ziiban iginde*®
(Ozmen, 1998c: 248)

Amasya’nin Alevi Kiiltiir Dernekleri Suluova Subesi’nin cemevinde dinledigim bir
anlatida Satilmis A. Adem’in tovbe etmeden 6nce Kerbela topragma gittiginden ve

burada tovbe ettiginden bahseder:

“Adem aleyhisselam diinyaya diistiigiinde Kerbela topragina geldi. O topraga bastigi zaman
farkly bir koku aldi. “Ya Rabbim burast nasil bir yer, buranmn ayri bir havasi, ayri bir kokusu
var. Burasi bela kokuyor. Burada bela var. Fakat biiyiileyici bir yer burasi. Ya Rabbim,
Yapma dedin yaptim, Yeme dedin yedim, iizerine bastigim topragin hikmet-i ilahi aski i¢in
tovbemi kabul eyle” seklinde yalvardi. Iste o tévbe ilk gorgiide Dar-1 Mansur®® 'da yere
secdeye kapanmadan once dedelerin soylemis oldugu sézdiir. Kuran-1 Kerim'de Araf
Suresi’'nde yer alir’®. Ayeti ilk defa Adem Aleyhisselam kendisi dile getirmistir. “Ya Rabbim
kul kusur islemezse, sultan neyi bagislayacak. Ben kulum, yanildim. Beni bagisla. Uzerinde
bulundugum toprak hakky icin, buradaki havamin hakki icin beni bagisla.” Adem
Aleyhisselam daha sonra “Cennet-i Ala’da gordiigiim bes ismin, okumus oldugum ahir
zaman nebisinin adinin, Kelime-i Tevhit'in (La Ilahe Illallah Muhammede'r Resulullah
AliYiizyile'l Veliyullah), Muhammed Mustafa’nin ve Ehl-i beyti’nin yiizii gozii hiirmeti ve
hakki igin beni bagisla, benim giinahimi affeyle. Havva mi bana bagisla” dedi. Bunu
soylerken elindeki asayr almina dayamisti. Bu sekilde duasini etti. Cenabi Hak hazretlerinden
bir nida geldi. Cenab-: Hakk “Ya Adem, iizerine basmus oldugun toprak, ahir zaman nebisi
Muhammed’in eviatlarindan Imam Hiiseyin’in sehit olacagi topraktir ve o bes ismi
hatirladigin i¢in senin tévbeni de kabul ediyorum, seni bagigliyorum” dedi”

Satilmis A.’nin aktarmis oldugu bu anlati, modern Alevi kimliginin insasinda oldukc¢a
onemli olan Kerbela motifi ile geleneksel Alevilik anlatilarinda sik¢a rastlanan tovbe
motifinin birbirine eklemlenmis halidir. Adem’in tovbesi ile ilgili kdylerde dinlenen
anlatilarda Kerbela motifine rastlanmamistir. Ancak sehirde ve bir dernekte bu anlatinin
Kerbela motifiyle eklemlenmis seklini dinlemis olmak, 2000°1i yillardan sonra tekrar
yiikselise gegen inang temelinde bir kimlik insasi ¢abasinin gostergelerinden biri olarak

oldukc¢a 6nemlidir.

Adem ve Havva’nin tévbesinin kabul edilmesi Diinya hayatinin baslangici anlamina
gelmektedir. Ancak Adem ve Havva Diinya’da kendilerine verilecek cezalardan

kurtulamayacaklardir. Allah, Adem’e ¢alisip ter dokerek karnin1 doyurma, Havva ya da

48 Vird: sik stk okunan dua, devamli yapilan zikir. Ziiban: dil, lisan

49 Dar-1 Mansur: Dar agacinda asilan Hallac-1 Mansur’dan esinlenerek olusturulmus kavram. Cem
meydaninda dedenin 6niinde, kollar ¢arpraz bir sekilde gdgsiin lstline konmus, bas egik ve sol ayagin
bas parmaginin sag ayagin bas parmaginin lizerinde durdugu, durus seklidir.

S0Dediler ki: "Ey Rab bimiz! Biz kendimize zulmettik, eger bizi bagislamaz ve bize rahmetinle muamele
etmezsen muhakkak ziyana ugrayacaklardan oluruz! (A’raf, 7/23).
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her ay hayiz(regl) olma cezas1 verir. Tokat’in Almus il¢esine bagl bir kdyde yasayan,
eski yaziya vakif, 80 li yaslardaki Riza S. dede ve Sivas’in Yildizeli ilgesine bagl bir
koyden sehir merkezine go¢ etmis olan 82 yasindaki Giilsen K. bu olay1 soyle

anlatmaktadirlar:

“Adem Arafat denilen yerde Havva ile birlesti. Havva 'ya “Beni kandirdin, boyle bir belaya
diistiik” deyince Havva da “Beni de Iblis kandirdi” cevabim verdi. O zaman yilanlara
beddua etti. Ondan evvel yilanlar ayakli imis. Adem’in “Ey yilanlar! Sifatinizdan Iblis e sifat
verdiniz. O da bizi bu belaya diisiirdii. Ayaklariniz silinsin (yok olsun), yevmu I-kiyamet>'e
kadar yerde siiriiniin” bedduasiyla yilanlarin ayagi altlarindan alindi. Adem, Havva ’ya da
beddua etti; “Ayda bir haiz olacaksin” dedi.”

“Getiriyor yediriyor Ademe. Cibcibil kalinca Allah tm ben ne yapayim diyor. Beni Havva
kandwrdi. Havva ya on yedi tiirlii iskence verdim. Mezerinin derin esilmesi, gogsiiniin
dosiinde bitmesi, satilmasi... on yedi tiirlii ceza veriyorum Havva ya diyor. Havva da diyor
ki beni Seytan kandirdi. Seytana diyor ki seni Ademoglu diinya durdukca lanet halkasini
boynuna taktim. Tavuskusu diyor kapyr agan. Tavuskusunu da diyor ¢ok giizel yarattim,
ayaklarma bakanin gonlii gegsin. Ayaklari ¢ok ¢irkinmis tavuskusunun. Tavuskusu da diyor
ki beni yilan aldatti. Yilan da deve gibi dort ayakll bir hayvanmuis. Ayaklarim kestim diyor
Ademogullarimn dabanlarini isirarak yerde siiriinsiin haydi burdan ¢ikin diyor”

Kadna regl olma ve sancili dogum yapmanin bir ceza olarak verilmesine Kur’an’da
rastlanmaz. Ancak Tiirk mitolojik anlatilarinda (Ogel,1998: 457) ve Tevrat’ta kadinin

cezasi sancili dogum yapmaktir:

“Rab Tanr kadina, “Cocuk dogururken sana ¢ok act ¢ektirecegim” dedi, “Agri ¢ekerek
dogum yapacaksin. Kocana istek duyacaksin, seni o yonetecek.” Rab Tanri Adem'e, “Karinin
soziinti dinledigin ve sana, Meyvesini yeme dedigim agactan yedigin icin Toprak senin
yiiziinden lanetlendi” dedi, “Yasam boyu emek vermeden yiyecek bulamayacaksin. Toprak
sana diken ve ¢ali verecek, Yaban otu yiyeceksin. Topraga doniinceye dek Ekmegini alin teri
dokerek kazanacaksin. Ciinkii topraksin, topraktan yaratildin ve yine topraga doneceksin.”
(Yaratilis, 3: 16-19)

Kadmin her ay regl olacak olmasi, aynm1 zamanda onun kirli sayilmasina da neden

olacaktir. Tevrat 'ta anlatildig: lizere Yahudilik’te regl kaninin kirli olduguna inanilir:

“Adet gordiigii icin kan kaybeden kadwn yedi giin kirli sayilacak. Ona dokunan da aksama
kadar kirli sayilacak. Adet gérdiigii giinlerde kadinin tizerinde yattigi ya da oturdugu her sey
kirli sayilacaktir. Kim kadimin yatagina dokunursa giysilerini ytkayacak, ytkanacak, aksama
kadar kirli saylacaktir. Kadinin yatagindaki ya da oturdugu seyin iizerindeki herhangi bir
esyaya dokunan herkes aksama kadar kirli sayilacaktir. Adet goren kadwmin kirliligi onunla
yatan adama da bulaswr. Adam yedi giin kirli kalir ve yattig1 her yatak kirli sayilir” (Levililer
15:19-24)

51 yevmu’l kiyamet: kiyamet giinii
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Kur’an’da da regl olmak kadina verilen bir ceza olarak anlatilmasa da kadinin kan ile
kirlendigi belirtilir. Erkeklere kadinlar kirli oldugu miiddet¢ce onlardan uzak durmalari

tavsiye edilir:

“Sana kadinlarin ay halini sorarlar. De ki: O, bir rahatsizliktir. Bu sebeple ay halinde olan
kadinlardan uzak durun. Temizleninceye kadar onlara yaklasmaymn. Temizlendikleri vakit,
Allah'in size emrettigi yerden onlara yaklagin. Sunu iyi bilin ki, Allah tevbe edenleri de sever,
temizlenenleri de sever.” (Bakara, 2/222)

4.7. HABIL VE KABIL

Habil ve Kabil hikayesi pek ¢ok kiiltiirde bilinen hikayelerden biridir. Bu hikayenin
bilinen en eski veriyonlarina Siimer’de ve Tevrat’da rastlanir. Siimerler’in Dumuzi ve
Enkidu mitosu, Tevrat’in Kain ile Habil 6ykiisiinii etkiler, bu 6ykii daha sonra Kur’an’da
karsimiza cikar. Siimer’deki hikdyeye gore inanna ya da diger adi ile Istar, bir koca
segmek lizeredir. Sec¢imini ¢oban-tanr1 Dumuzi, 6teki adi Tammuz, ile giftgi-tanri
Enkimdu arasinda yapacaktir. Inanna’min oglan kardesi olan giines tanrisi Utu,
Dumuzi’den yanadir; ama inanna’nin kendisi Enkimdu’yu yeglemektedir. Enkimdu
Dumuzi’yi bu sevdadan vazgegirmek igin tiirlii armaganlar teklif eder. Ancak Dumuzi
bunu kabul etmez. Dumuzi’nin ¢esitli mitoslarda Inanna’nin kocasi olarak
gosterilmesinden Enkidu’nun niyetinin gerceklesmedigi anlasilir (Hooke,2015:43;
Batuk,2006:58). Habil ve Kabil hikayesinin Tevrat’daki versiyonu da soyledir:

“Adem karis1 Havva ile yatti. Havva hamile kaldi ve Kain’i dogurdu. “Rab ’in yardimiyla
bir ogul diinyaya getirdim” dedi. Daha sonra Kain’in kardesi Habil’i dogurdu. Habil ¢coban
oldu, Kain ise ¢ift¢i. Giinler gecti. Bir giin Kain topragn iiriinlerinden Rabb’e sunu getirdi.
Habil de siiriisiinde ilk dogan hayvanlardan bazilarim, ozellikle de yaglarint getirdi. Rab
Habil’i ve sunusunu kabul etti. Kain ile sunusunu ise reddetti. Kain ¢ok dfkelendi, suratini
asti. Rab Kain ’e, “Nigin dfkelendin?” diye sordu, “Nig¢in surat astin? Dogru olani yapsan,
seni kabul etmez miyim? Ancak dogru olani yapmazsan, giinah kapida pusuya yatmais, seni
bekliyor. Ona egemen olmalisin.” Kain kardesi Habil’e, “Haydi, tarlaya gidelim” dedi.
Tarlada birlikteyken kardesine saldirip onu oldiirdii. Rab Kain e, “Kardesin Habil nerede?”
diye sordu. Kain, “Bilmiyorum, kardesimin bekgisi miyim ben?” diye karsilik verdi. Rab,
“Ne yaptin?” dedi, “Kardesinin kani topraktan bana sesleniyor. Artik doktiigiin kardes
kanini i¢mek icin agzini agan topragin laneti altindasn. Isledigin toprak bundan béyle sana
iiriin vermeyecek. Yeryiiziinde aylak aylak dolasacaksin.” Kain, “Cezam kaldiramayacagim
kadar agir” diye karsilik verdi, “Bugiin beni bu topraklardan kovdun. Artik huzurundan uzak
kalacak, yeryiiziinde aylak aylak dolagsacagim. Kim bulsa oldiirecek beni.” Bunun iizerine
Rab, “Seni kim oldiiriirse, ondan yedi kez é¢ alinacak” dedi. Kimse bulup éldiirmesin diye
Kain ’in iizerine bir nisan koydu. Kain Rabb’in huzurundan ayrildi. Aden bahgesinin
dogusunda, Nod topraklarina yerlesti.” (Yaratihg, 4:1-15).
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Kur’an’da anlatilan hikaye ise agsagidaki gibidir:

“Onlara, Adem'in iki oglunun haberini gercek olarak anlat: Hani birer kurban takdim
etmislerdi de birisinden kabul edilmis, digerinden ise kabul edilmemisti. (Kurbani kabul
edilmeyen kardes, kiskanglik yiiziinden), "Andolsun seni dldiirecegim" dedi. Digeri de "Allah
ancak takvd sahiplerinden kabul eder" dedi (ve ekledi:) "Andolsun ki sen, éldiirmek i¢in bana
elini uzatsan (bile) ben sana, éldiirmek icin el uzatacak degilim. Ben, dlemlerin Rabbi olan
Allah'tan korkarim." "Ben istiyorum ki, sen hem benim giinahimi hem de kendi giinahini
yiiklenip atese atilacaklardan olasin; zalimlerin cezasi iste budur.” Nihayet nefsi onu,
kardegsini oldiirmeye itti ve onu 6ldiirdii: bu yiizden de kaybedenlerden oldu. Derken Allah,
kardegsinin cesedini nasil gémecegini ona gostermek icin yeri eseleyen bir karga gonderdi.
(Katil kardes) "Yaziklar olsun bana! Su karga kadar da olamadim mi ki, kardesimin cesedini
gomeyim" dedi ve ettigine yananlardan oldu.”

(Maide, 5/27-31).
Kur’an’da ve Tevrat’ta Habil ve Kabil’in kiz kardesleri ile evlenmek i¢in ¢abaladiklarini
gosteren bir boliim ya da ayet yoktur. Ancak miifessirler Kabil’in kendi kiz kardesi ile
evlenmek istemesini cesitli sekillerde aciklarlar. flging olanlarmdan biri, esitsizlik ile
ilgili olanidir. Kabil ve kendisiyle dogan kiz kardesi Cennet’te Havva’nin karnindadir,
ancak Habil ve onunla dogan kiz kardesi Diinya’da ana rahmine diiser. Bu nedenle Kabil
kendi kardesini Habil’e vermek istemez. Clinkii kendisi ve kiz kardesinin diinyada
doganlar ile esit olmayacagmi diisiiniir. Bunun i¢in Adem’e basvurur. Adem durumu
acikliga kavusturmak i¢in onlardan birer adak sunmalarini ister. Kabil ekin sahibi, Habil
ise slirli sahibidir. Kabil en kotii ekinlerini, Habil ise en iyi hayvanini Allah’a sunmustur.

Bu nedenle Allah Habil’in kurbanini kabul etmistir (Aytekin ve Karakaya, 1996: 264).

Alevi ve Bektasiler’in anlatilarinda Stimer’deki ve hadislerdeki bi¢imi ile paralel bir
sekilde bir “evlilik” ve “adak” motiflerine rastlanirAlevilik ve Bektasilik’te bilenen Habil
ve Kabil hikayesi soyledir: Adem ve Havva Cennet’ten yeryiiziine iner. Onlar igin Diinya
hayat1 baglamistir. Tiim insanlar onlardan tiireyecektir. Havva her karinda bir kiz bir de
erkek olmak iizere 72 tane ¢ocuk dogurur. Bir karindan dogan erkekle diger karindan
dogan kiz1 evlendirirler. 72 ¢ocuk Alevilerin disinda kalan “72 millet”i vurgular. Adem
ve Havva 'nin Kabil ismindeki ogullar1 kendisiyle dogan ve daha giizel olan iklima
adindaki kizla evlenmek ister. Oysaki yasaya gore Iklima Habil ile evlenmelidir. Adem
Kabil’e karsi ¢ikar fakat Kabil israr eder. Adem ¢are olarak Allah ’a birer sunak/ adak
sunmalarini ister. Allah kimin hakli oldugunu, kabul ettigi adak ile gosterecektir.
Adaklarin1 sunarlar. Adagi kabul edilen Habil olur ancak Kabil Habil’i bagindan tagla

vurarak ya da kuyuya atarak oldiiriir ve diinya hayatinin ilk cinayetini isler.
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Anlatilarda ilk cinayetin islenmesinden daha ¢ok vurgu yapilan olay “kiz kardeslerle
evlenmek” yani “ensest” ¢ogalma bigimidir. Adem ve Havva ’nin ilk ¢ocuklarmnim ikisi
de erkek ise ¢cogalma nasil olacaktir? Bu sorunun ¢o6ziimii Habil ve Kabil ile birlikte
dogan iki kiz kardesten bahsetmektir. insanlarin ¢ogalmas1 mecburidir ve bir defaligina

enseste izin verilecektir. Habil ve Kabil kendi kiz kardesleriyle evlenmislerdir.

Habil ve Kabil anlatisiyla, Aleviler, bir savunma mekanizmasi gelistirmislerdir.
Soylarinin Havva ile Adem’in ¢ocuklarindan degil, Sit ve Giiruh-1 Naci’nin soyundan
geldigini iddia ederek kendilerini “kurtarilmis ve selamete erismis topluluk™ olarak diger
milletlerden ayirmislardir. Havva’nin soyundan gelen, ilk iireme sirasinda ensest iliski
bi¢imi ile ¢ogalan diinyanin diger milletlerinden -6zellikle Siinniler- kendilerini
ayirmiglardir. Havva’nin soyundan gelmediklerini iddia ederek Havva’nin iginde

barindirdig: kétiiliikten de arinmis olduklarini diisiiniirler.

4.8. GURUH-I NACI VE SiT PEYGAMBER

Giliruh-1 Naci, “kurtulmuslar toplulugu, kurtulanlar” anlamina gelmektedir. Arapgada
naci, “kurtulan”; Farscada giirtih, “topluluk” anlaminda bir s6z olup ikisinin terkibi
Giiruh-1 Naci'dir. Peygamber'in “Ummetim yetmis ii¢ firkaya béliinecek; hepsi de
cehennemdedir, ancak bir boliigii kurtulmustur”seklinde bir hadisi oldugu rivayet
edilmektedir. Alevi ve Bektasiler, o kurtulmus boliigiin kendileri oldugunu iddia etmisler,
kendilerine “Giiruh-1 Naci-Kurtulmus boliik” adin takmislardir (Golpinarli, 2004: 133;
Kog, 2015:132).

16. Yiizyil’ dan itibaren Siinni ulema tarafindan verilen fetvalarla, modern déonemde de
Siinni Islam’1n yiikselisiyle hem politik hem de inangsal olarak &tekilestirilen Kizilbaslar,
Stinniler tarafindan reddedilme ve soyutlanma durumuna karsi gesitli Onlemler
gelistirmislerdir. Tanr1’nin gercek sirrina ermis bir “kurtarilmig toplulugun mensubu olma
ve secilmis olma fikri, Aleviler’de Siinnilere ve diger topluluklara (72 millet) kars1 bir
dstlinlik  bilinci  gelistirmistir  (Kehl-Bodrogi,2012:  186). Aleviler, kendi
otekilestirilmelerine karsi, Giiruh-1 Naci mitiyle cevap vermis, Giiruh-1 Naci miti ise

kendi 6tekisini, slinni toplum olarak belirlemistir.



126

4.8.1. Havva nin Yaslanmasi ve Giiruh-1 Naci’nin Gonderilmesi

Adem ve Havva diinya hayatinin zorluklari i¢inde yasamaya devam eder. Adem ¢iftcilikle
ugrasip sabahtan aksama tarla stirmekle mesguldiir. Havva ise yaslanir ve bazi “kadinlik
vasiflarin1” yerine getiremez hale gelir. Diinya’da kendisinden bagka bir kadin olmadigi
icin de Adem’e yiiz vermez. Bir giin Adem bu durumdan sikilir ve Allah ’tan kendisine
baska bir kadin gondermesini ister. Amasya’nin Gilimiishacikdy ilgesine bagl bir
kdyiinde yasayan 60’11 yaslarindaki asik Hasan O. bu olay1 sdyle anlatmaktadir:

“Bizim seyimize gére Havva Ana kocamis. Adem de kocamistir camm Havva kocadiysa.

Havva Ana kocamis. Adem Ata, Adem Aleyhisselam’a sey yapamiyormus. Biraz geng olarak,
Giiruhu Naci isimli bu giizel kadini yaratmis Cenabt Allah. Onu géndermis.”

Bir basgka anlatida Allah Adem’in halini goriir ve ona acir. Bu nedenle ona bir huri kiz1

gondermeye karar verir. Asik Abbas V. soyle anlatmaktadur:

“...Havva, Seytan yaratti ya, Adem Ataya bakmadi. 72 oglan 72 giz oluncu, Adem’e
bakmayinca Adem’i irdelediler. Bit, pire, elbisesi yunmadi. Aymi bizim hamm gibi
bakmadilar. Sindik Allah u Teala dedi Cerbail Aleyselami ¢agir dedi. Dedi ki Adem ataya
bakmiyolar, Adem Ata ¢ok kétii durumda dedi. Bak ya Cerbailim dedi. Sana dedi Giiruf-u
Naci gonder ... yarattim dedi bak. Giiruf-u Naci yarattim dedi. Bunu gotiirecen dedi Ademe
teslim edecen. Aile olarak dedi. Havay: bosver dedi.

Anlatilarda Havva giizelligini kaybetmis, yasli, Adem ile cinsel birliktelik
yasayamayacak ve cocuk doguramayacak bir durumda sunulur. Kendi bakimini
yapmamasinin yaninda Adem’in de 6z bakimin1 yapmamakta, onu yikayip, elbiselerini
temizleyip, karnimi doyurmamaktadir. Adem ise sabahtan aksama kadar tarlada ¢alisan,
yaslanmayan, giiclii ve fedakér bir erkek olarak karsimiza ¢ikar. Adem de Havva da
kendilerine bigilen kadinlik ve erkeklik rollerine uygun olarak hareket etmelidir.
Havva’nin kendisinden beklenen kadinlik rollerini ger¢eklestirememesi, Adem’in bu

rollere sahip baska bir kadin istemesini mesrulastirir.

Anlatinin devaminda, Giiruh-1 Naci Cebrail vasitasi ile Adem’e gonderilir. Ancak Adem
cift siirmeye gittigi i¢cin onu evde Havva karsilar. Cebrail Havva ’nin kurnazlig
konusunda daha 6nce uyarilmistir. Havva bu nur i¢indeki kadin1 gériince sasirir ve kim
oldugunu sorar. Asik Abbas V. anlatmaya su sekilde devam eder:

“...Yalmiz dedi bak hava ¢ok Seytandir... seni gandwrir, elinden alir, sakin! Ademe teslim et

bunu dedi. Ademe bakmiyolar, Adem’e hizmat¢i olacak bu Giiruf-u Naci dedi. O zaman Adem
nerde, dagda dasta benim gibi ha oralarda yatiyodu. Kim bakiyodu, yatmak falen yogudu, is
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veren yogudu. Ondan sonra neler olacak bak. Ondan sonra gapiyi dévdii Cerbail Aleyselam
Havva anamiz ¢ikti. Ne bu dedi bu gadin ne? Bu Giiruf-u Naci dedi. Bunu nere gettin dedi?
Peygambere, sey Adem Ata’ya gettiim dedi. Nerde Adem Ata dedi? Sen bunu aile olarak
mi...? Aile olarak gettiim, ona hizmet edecek. Ohooo onun burda on sene dursan dedi, onu
bulaman. Eyisimi ki sen bu gadini bana teslim et, Giiruf-u Naci'yi. Ben Adem e teslim ederim
dedi. Cerbail Aleyselami gandirdi Havva Ana, elinden aldi Giiruf-u Naci'yi.”

Havva, Giiruh-1 Naci’yi gordiigiinde onu Adem’den kiskanir. Giiruh-1 Naci geng, giizel
ve nurlar i¢inde bir kadindir. Havva, Giiruh-1 Naci’nin kendisinin yerini almasindan

korkar. Yemek yapar, siislenip piislenip tarlada calisan Adem’in yanina gider. Asik Hasan

0. sOyle anlatmaktadir:

“Cenabi Allah " seyiyle, ben Cenabi Allah "in emri iizerine, ben Adem Ata’ya es olarak
geldim. Ana! Havva Ana’nin etekleri tutusur. Kadin biraz kendine ceki diizen veriyor. Elini
yiiziinii sabunla yikiyor. Var miydi yok muydu sabun o zaman. Biraz kendini diizeltiyor. Bir
kap yerine iki kap yemegi eline aliyor. Dogru ¢ift>? tarlasina variyor. Orada biraz da yakinlik
gostertiyor Ademe. Iste beni pek mi seviyorsun beni séyle mi istiyorsun boyle mi? O da su
sartla seviyorum...”

Sat1 A.’nin anlatisi ise soyledir:

“Simdi bir dogurusta 3 tane 4 tane doguruyumus miibarek. Amma Adem Ata’yi da sevmiyimis

yav. Havva Anamiz diinya gozeli imis o miibarekte ¢ok cirkinimis. Adem Atamiz ¢iit(¢ift)
stiriiyiimiis kombe® ediyimis gotiiriiyiimiis azik ediyi ya kombenin yarisint Havva ana yeyimis
yarisini da oraya koyumus gel al deyimis. Simdi bir hiir ana gelmis miibaregin goziine
goriinmiis. Adem atamin yamina hiir ana gelmis cenabi haktan huri inmis. Gelmis ddem
Ataynan kombeyi yeyimis Havva Ana kiskanmis ondan sonra Adem atamiza o miibarek goge
getmis. Ondan sonra Adem ataya koca demis evlilik varimista hazetmek, kiskanmak iste
ondan kalmis.”

Anlatilar, Cennet’te kandirilan “eksik akil” Havva imajimin “kiskan¢ kadin imaji”’na
doniismesinin sinyallerini verir. Ikinci anlati, ilk anlatidan farkli olarak Havva’nin
giizelliginden, Adem Ata’y ¢irkin bulmasindan bahsetse de baska bir kadin s6z konusu
oldugunda Havva’y: kiskang bir tavra biiriindiiriir ve kiskangligin ilk eylemcisi haline

getirir.

52 Cift siirmek: saban ve pulluk gibi tarim aletleri ile topragi siirmek
53 Kédmbe: Un, tuz ve yag ile yogrulan kizgin sacda veya firinda pisirilen ekmek.
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4.8.2. Havva *nin Adem’e Yemin Ettirmesi

Giiruh-1 Naci’nin gelmesiyle Adem’i kiskanan Havva, cilvesi ve kurnazlig1 ile Adem’i
kandirip onunla birlikte olmak ister. Ancak bunun i¢in bir sarti vardir ve Adem’e
kendisinden baska kimseyle evlenmeyecegi konusunda yemin ettirir. Eylip D. soyle
anlatmaktadir:

“...Havva diyo, bizim Adem bunu goriirse bana hi¢ bakmaz. Gel kizim, sen evde dur, iste aha

bura ocak. Adem’in karnu acuhmugstur. Hi¢ Adem’e bahmiyo o anlarda yani. AdemA’e ti¢

yumurta kirtyo, kiyymasini atuyo, bi ekmek diirmeci, bi su yahut da ayran, tarlaya kavus. Adem!

kolay gelsin. Havva sefa ettin hos geldin, ne hikmet bu? Adem! valla sen acuhmustun, ben

seni ¢oktandir dugiiniiyom, suraya otur ha yani basuma. Havva! Bu ne hormet Allah askina?

Hayur, acuhmustun da onun i¢in geldim ben. Eyvallah. Gene de sen bilin de sagol. Otur otur.

Okiizleri de dayahla da otur, az onlar da dinlensin. Adem’in yani basina oturur. Adem! (...)

bi hanim gelse acaba benim iizerime alung mu acaba? Kiz zati diinyada bi sen bi ben. Zaten

Hawa, Adem’in sol yarusundan halk olmustu Hak tarafindan. Almam! Yemin et
almayacagina. Adem biiyiik bir yemin eder.”

Havva Adem’den istedigini almis ve tek esli olacagna dair yemin ettirmistir. Ancak
Giiruh-1 Naci hala evde beklemektedir. Adem eve gelir ve huri kizin1 goriir. Ona kim
oldugunu sorar. Giiruh-1 Naci, Allah 'm onu Adem’in hizmetlerini gormesi igin
gonderdigini sdyler. Ancak Adem, Havva nin ona ettirdigi yemini hatirlar ve Havva *nin
onu yine kandirdigini anlar. Asik Hasan O. Anlatmaya devam eder:

“Adem ciftten geliyo tabi. Okiizlerini saliyo. Elini yiiziinii yikiyo. Igeri giriyo ki, bir giizel

kadin oturuyo emme geng¢ kadin. Ayin on dordii, Isik gibi parliyo. Hos besten sonra neyin

nesi diyor. Valla iste, Cenabi Allah "in emri iizerine ben sana es olarak geldim. Anal Havva
bugiinkii ettiklerin bu muydu bana. Gésterttigin yakinliklar. Bu muydu? Buydu.”

Havva’nin Adem’e, Giiruh-1 Naci’nin geldigini soylemeyerek yemin ettirmesi, Havva’nin
kiskangligina “bastan cikarict ve kurnaz” olma 6zelliklerini eklemistir. Havva, Adem’in
Giiruh-1 Naci ile cinsel birliktelik imkanini kendince engellemistir. Ancak bunda ne kadar

basaril1 olabilecektir?

4.8.3. Kiipe Maya Calma ve Sit Peygamber

Adem, Giiruh-1 Naci ve Havva ’dan bir kiipe maya ¢almalarin1 ister. Bazen de Adem ve

Havva bir kiipe maya ¢alarlar. 9 ay 10 giin, 3 giin ya da bir gece sonra kiipleri agacaklardir.
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Ancak Havva, Giiruh-1 Naci’yi kiskandigi i¢in kiipiinii gizlice sallamaktadir. Vakit tamam
oldugunda kiipler acilir. Havva ’nin kiipiinden biitiin bocekler ve siirlingenler, Giiruh-1
Naci’nin kiipiinden ise nur topu gibi bir oglan c¢ocugu c¢ikar. Ancak g¢ocuk, kiiplin
sallanmas1 nedeniyle aksak dogmustur. Bu ¢ocuk, Sit peygamberdir. Bir siire gectikten
sonra Sit Peygamber ile Giliruh-1 Naci evlendirilir. Peygamberlerin, velilerin, Alevi
dedelerinin soyunun Havva ve Adem’den degil, Sit ve Giiruh-1 Naci’nin temiz soyundan
geldigine inanilir. Tokat’in Resadiye ilgesine bagli bir kdyde yasayan, 79 yasindaki
Bektas A. dede ve Giilsen K. soyle anlatmaktadir:

“Adem, ikisine bir sart kosuyor: “inekleri sagacaksiniz, kiipe yogurt ¢alacaksiniz. Size ii¢

gtin miisaade edecegim... Inekleri sagiyorlar, yogurtlar: ¢alyyorlar; miibarek Giiruh-u Naci

elini kiipe hi¢ stirmiiyor. Havva Anamiz ise gidip gelip giinde bir sefer Giiruh-u Naci’'nin

kitiptinii salliyor, yogurdu tutmasin diye. Seytanin isi rast gitmez, hi¢bir zaman rast gitmez!

Seytana lanet! Siire doldugunda, kiipleri getiriyorlar; yasca biiyiik oldugu i¢in Havva Anamiz

once agiyor. Havva Anamizin kiipiinden yilan, ¢ayan, bécek... Bu mahlikatlardan ne varsa

hepsinden ¢ikiyor. Havva Anamiz orda Seytanlik yapmasa kazanwrdr belki. Giiruh-u Naci

getiriyor ki, kiipiin igcinde kartopu gibi bir oglan ¢cocugu oturuyor. Onu adi da Sit peygamber.

Havva ’min hafif sallamasindan bacaginin birisi topal oluyor Sit peygamber. Alevinin nesli
buradan gelme.”

“Havva kiipii irgaliyo Ademin kiipiinii. O Sit peygamber diinyaya geliyor sakat. Melekeyi Sit
peygamberle eviendiriyolar. Gelinle kaynananin gegimsizligi ondan simdi. ”

Anlatilardaki kiip motifi rahmi, maya erkegin, siit ise kadinin cinsel sivilarin1 temsil eder.
Giiruh-1 Naci ve Havva’nin siitiine maya ¢alinmasi, cinsel birlesmeyi ifade eder. Maya
kendi i¢inde maddenin 6ziinii, esasini tagir. Siitii yogurt haline getiren maya yine siitten
yapilmustir. Adem de kendisi gibi bir varlik meydana getirmek icin kendi 6ziinden yani
sperminden rahme yerlestirmistir. Buradan hayat verici maddenin Adem’in spermi
oldugu algis1 ortaya ¢ikar. Havva’nin Giiruh-1 Naci’nin kiipiinii salliyor olusu ise, onun
cocugunu diisiirme girisimleri olarak algilanabilir. Bu girisim, ¢ocugun sakat dogmasina
neden olmustur. Giiruh-1 Naci’nin 6ziliniin temiz ve saf olmasi ona bir oglan ¢ocugu
bahsedilmesini saglamistir. Havva’nin kiipiinden siiriingenlerin ve boceklerin ¢ikmasi ise
onun i¢inin kotiiliilerle dolu olmasini simgelemektedir. Ayn1 zamanda makbul olmayan

bir kadin olarak soyunun devam etmesi istenmemis, Kiipiinden bir ¢ocuk dogmamustir.

Ayni anlatiin baska bir yorumunda, Adem ve Havva ’nin, ziirriyetin kimden geldigi
konusundaki tartismalar1 nedeniyle kiip kurduklarin1 anlatilir. Abdullah B. ve Ahmet

A.’nin anlatilar soyledir:
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“Havva dedi ki ziirriyet benden geliyor, dedi. Adem de dedi ki hayr, ziirriyet benden geliyo,
dedi. Sen idi, ben idi...Onlar verizlerini birer kaba ahittilar. Dutmasin bunun mayasi deyi
Havva geldi getti Adem'in gupiinii salladi. Dohuz ay on giin deyince agzim agtilar ki Havva
‘min kazann, gupiiniin icinde yilan, ¢ayan geziyo, Adem 'inkinde nur dla nur bi ¢ocuh..”

“...(Havva ) O zaman diyo ki evlatlar diyo teknoloji hesabi diyi, bi cam asmislar gapiya diyi.
Simdiye gadar ben cemalullahimi gormediydim, ilk defa gordiim cemallullahimi diyi. Senden
guzel oldugumu gordiim, onun icin diyi geldim de diyi senin cemalullaha baha baha onun
ucun yedi defa ¢ithtim digart diyi, biliyon mu. Yedincide diyi, fargettim. Ondan sonra, hadi
gel de diyi, bi de sen cemalullahi gor... Guzelligi, benim guzelligimle gendi guzelligine gara
ver diyi. Adem’i aly, ikisi yan yana, Adem biraz uzah duruncuh, gaciyo ya, Adem de
cemalullah goriiyii. Bizim gibi sahal biyih kesmiyomus ya Adem, ayni on iki imamlar gibi
yaradilidigi gibi sa¢h sahalli bilivon mu? Ondan sonra Adem toprahtan yaradilds, yiizii
simsiyah, yaradilis sekliynen, aynanin garsisinda... Havva da gun gormemis, gadin iste beyaz
yaratilmis, guzel mi guzel... Guzel mi guzel... Adem guliiyii, biliyon mu, Adem guliiyo, aynada
suratini goriinciik, ikisinin suratim da goriikiyi ya, goriiyolar ya, Adem guliiyii. Diyo ki, Ya
Havva diyi, bu diyo evlatlarimizin yetmig iki yidir bulduhlart bi teknoloji bu diyi. O ayna,
bunun ismi ayna diyi. Evet cemalullahimizi gordiik. Ben toprahtan yaradildigim igin, sen
bana, beni ¢irkin gordiin. Senin yaradilisin, gadin oldugundan beyazdir. Beyazligindan
guzel, guzelim diyon, deyincik... Adem diyi, sen misin guzel ben miyim guzel diyi sindi biliyon
mu? benim guzel diyi Adem. Hayur, diyi Havva. Bah, ayna sahit, goriiyon mu. O, onun
guzelligini gabul etmiyi, o da onun guzelligini gabul etmeyincik, bahti ki Havva, Havva iistiin
geliyi sozde, tistiin geliyi... Ey Havva diyi, madem ki sen benim séziimii gabul etmedin, ben
de senin soziinii gabul etmedim. Bah Havva diyi, Rabbilalemin beni peygamber olarahtan
yaratti. Hem meleklerin sefaatkariyim hem de bizden gelen bu yetmis iki evladin
sefaatkariyim. Giyamete gadar gelen neslin sefaatkariyim. Ahlina basina al, benim
guzelligimi gabul diyi, bilivon mu. Yoh Adem diyi, bu bi sozdiir diyi, biliyon mu.
Goziimiiziinen gordiigiime inanirim diyi Havva. Bah ben gozelim diyi. Eyi éyleyse diyi, bu
soze de inanmayincih, dyleyse diyi, bizi yaratan Allah a ismarlyalim. Bu geceden itibaren
ismarlyalim. Yetmis iki evlat, ¢ift geldi. Yetmis iiciincii eviat, sen guzelisen tek gelsin, sen
benim sefaatkarim ol, ben soziimii geri alryim, demin sozlerimi. Sen sefaatkarim ol. Tek
gelsin, oglan gelirse ben soziimdeyim, ben sefaatkaniyim, sen baga tabi ol deyincik... Gabul
ediyi Havva. O gece ividi talebi eline aliy Adem, o gece miilegata geciyolar, o gece tarihi
yaziyi, miilagat tarihini yaziyt Adem baba. Dohuz ay dohuz gun dohuz saat gegincik, ebeler
diyoh hemi, boyiig eviatlarmn garist Havva ’'ya dogum yaptiriyolar. Oglani gundaga
saryolar. Alip geliyolar Adem’in huzuruna. Ademle Havva 'min huzuruna getiriyolar. Ne o
diyo Adem, diyolar ki ebeler, ebe diyo, ebeler diyolar ki, ya Ata, yetmis iiciincii evladin tek
geldi. Adini goy diyolar her zamanki gibi. O da diyo ki... Ne, giz mi oglan m1 diyi... Oglan
geldi diyi biliyon mu, oglan geldi diyi... Oyleyse diyi onun ismini diyi Havva goydu ya. Ne
goydu Havva diyolar, Havwva onun ismini diyi, Sirk goydu Sirk. Neden goydu diyolar. Neden
Sirk goydu... O beniminen guzellik yarismasina girdi dohuz ay dohuz giin dohuz saat evel.
Guzellik yarismasina girdi. Benim guzelligime inanmadi, gendi guzelligine inandi, ben de
onun guzelligine inanmaymcih Allah 1 Tealaya miiracat etik, Allah 1 Tealaya... Sen guzelisen
giz gelsin, sen benim sefaatkarim ol dedim. Ben guzelisem tek gelsin, oglan gelsin, ben Gine
dedigim gibi safaatkarigizim dedim. Bah Allah 1 Teala ikimizin niyetine tek oglan verdi, tek
oglan verdi. Ondan sonra... Bu tek oglandan, bunun adini diyi Sirk godu diyi, o diyi...

Ik anlati birgok kiiltiirde bulunan cinsiyetlerarasi rekabeti gdstermesi agisindan
onemlidir. Aristotales’in erkegin sperminin tek basina cenin olusturmak icin gerekli
yaptya ve dogmamis cocuga hayat veren ruha sahip oldugu goriislerini tekrar eder
(Schipper, 2015:244). ikinci anlatida Adem ve Havva giizelliklerini yaristririr. Burada

renklerin cinsiyet ayrimi1 barindiran 6zelliklerini gormek miimkiindiir. Adem topraktan
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yaratildig1 i¢in siyah, sakalli ve uzun boyludur. Havva Adem’in bu halini gdriince ondan
korkar. Havva ise “siit” gibi beyazdir ve giizeldir. Kadinlara beyaz ten, erkelere de
giinesten yanmis ten yakistirilir. Beyaz, siit ve meni gibi soyu siirdiiren fiziksel
maddelerin yaninda ruhsal saflifi, daha da saf olan 6liimii de simgeleyebilmektedir
(Delaney, 2012: 317). Adem hem giizel hem peygamber hem de 72 g¢ocugunun

Oziinlin(maya) sahibi olarak Havva’dan {istiindiir.

Aymi anlati Yezidiler’de de mevcuttur. Havva ve Adem hangisinin ¢ocuk verdigini
anlamak i¢in bir kiip kurarlar. Havva ’nin kiiplinden siiriingenler, bortii bocekler,
Adem’in kiipiinden ise Yezidiler’in soylarmi dayandirdig1 Sehid bin Cer adindaki bebek
¢ikar. Bu bebek Havva olmadan varolmustur; sif Adem’e dayandirilmaktadir.
Yezidiler’in atas1 olan bu bebek Havva ’nin siitiinii bile emmemistir. Adem bu bebegi iki
yil siireyle emzirmistir. Erkeklerin gogstindeki iki kor meme o siradaki yaradiligin
eseridir. Tavus Melegi biiyliyiip ergen yasa gelen Sehid bin Cer’i Cennet’ten bir huri ile
evlendirir. Onlardan olan ¢ocuga Yezdan adini verirler. Boylece Yezidiler’in soyu

olusmus olur (Lescot, 2001: 44).

Sit’e donecek olursak, O, Tevrat’tan elde edilen bilgiler baglaminda Adem’in Habil’in
oliimiinden sonra dogan iigiincii ¢ocugudur. Sit ismi Ibranice olup, “bahsedilen, hediye
edilen” anlamindadir. Adem 130 yasindayken, babasina benzer bir cocuk olarak
dogmustur. 912 yasinda vefat etmistir. Adem’ deki peygamberlik nuru ondan Sit’e
gecmistir. Adem Sit’e bildigi tiim ilimleri ve ilahi sirlar1 aktarmis ve kendisinden sonra
yeryliziiniin halifeligini ona birakmistir. Babasi ile birlikte Kabe’yi yaptig1 ve Kabil’in
soyundan gelen kabilelerle savastigi, onlari, Nuh tufaninda olacaklari bildigi i¢in imana
davet ettigi bilinmektedir. Nuh tufanindan kurtulanlarin sadece $it ’in soyundan gelen bir
topluluk oldugu belirtilmektedir. Adem’in Sit’e “Bu alminda parlayan nur, son
pevgamber olan Muhammed aleyhisselam in nurudur. Bu nuru miimin, temiz ve afif
hamimlara teslim et ve ogluna da béyle vasiyette bulun” dedigi varsayilmaktadir (Apak:
50). Boylece nurun temiz ve saf kalmasi garantilenmistir. Muhammed’in nurunun bu
sekilde intikal etmesiyle, temiz bir topluluk olusmustur. Her asirda bu nurun gectigi

kisinin bulundugu kabile, digerlerinden iistiin sayillmistir.

Gnostik geleneklerde Sit ve Sit soyundan gelenler 6nemli bir yere sahiptir. Miladi ilk

yiizyillardan itibaren kendilerine Sethianlar denilen miistakil gruba ait metinlerde Sit
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kendi soyundan gelen se¢ilmislere yonelik bir uyarici ve kurtarici seklinde tanimlanir.
Nag Hammadi literatiirii icinde yer alan ve aragtirmacilarca Sethianlar’a ait dokiimanlar
olarak nitelendirilen metinlerde de Sit ile Sit soyundan gelenlere 6nemli yer verilir. Bu
dokiimanlardan Adem’in Vahyi’'nde gnostikleri oliimlii hayattan kurtarmak igin
gonderilen ilahi elgi, Sit’le 6zdeslestirilir. Adem’e vahyedilen gizli ve kutsal dgretinin
Sit’e de nakledildigi vurgulanir. Ayrica kutsal bilgiye sahip olan ve kurtulusa eren
insanlar (gnostikler) “Sit’in nesli” diye tanitilir. Insanligin yasayacagi iki biiyiik felaket
olan Nuh thfani ile lizerlerine ates, siilfiir ve zift yagmas1 seklindeki felaketten yalnizca

Sit neslinin ilahi giiglerce kurtarilacagina dikkat ¢ekilir (Giindiiz,1993; Alic1,2010).

Hamdullah Celebi’nin Miraglama’smin bir bolimde Adem’e verilen peygamberlik
nurunun Sit’e aktarilmasi ve dort unsurdan (su, ates, toprak, riizgar) bu nuru tastyan dort
giruhun (abidler, zahidler, arifler ve muhibler) olugsmasmin anlatimina rastlamak

mumkuiundir:

Adem’den nur Sit’e indi
Hak emri dért giiruh oldu
Daérdiine dort taat verdi
Ol fikri zikrullaht >
(Ozmen,1998c¢: 206)

Noksani, siirlerinden birinde Hakk’1n nuruyla bir olan Ali’den, yaratiligin tiim safhalarini
anlatarak medet bekler. Siirde Adem’in Ali tarafindan yaratilisi, Havva ve Adem’in
Cennet’ten kovulusu, Sit ile Giiruh-1 Naci’nin evlenmesi, Ali’nin kudret kandilinde bir
nur olusu, 72 milletin dilinin ayrilmasi ve Ali’nin her bir dili bilmesi, Giiruh-1 Naci’nin

soyundan gelenleri Hakk’a yakin kullar etmesinden bahsedilir:

Ibtida viicutda Adem’i kuran
Havva ile Cennet icre oturan
Tohmet idiip bu diinyaya getiiren
Naci ile Sit'i yar iden meded

Ezel kudret kandilinde nur iden
O zamanda Adem ile yar iden

Giiruh- i Naci kolunda seyr iden
Muhip kullarint nur iden meded

Yetmiy iki millet icad eyleyen
Her birine bir dil ile séyleyen

54 Taat: emirleri yerine getirmek, itaat etmek. Zikrullah: Allah 1 anmak
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Naci deryasina giriip boylayan
Halkdan wak Hakk'a yar iden meded®® )
(Ozmen, 1998c: 245)

Sit ve huri kizinin neslinden gelenler i¢in kullanilan “Giiruh-1 Naci” de terimi deyislerde
cokca gegen bir kavramdir. Aleviler kendi soylarmi Adem ve Havva *nin gocuklarinin
soyundan ayirarak, “Giliruh-1 Naci soyuna dayandirir. Soylarinin temiz, pak bir soy
oldugunu iddia eder. Kul Himmet bir siirinde Giiruh-1 Naci’den Hakk’in nurundan

yaratildigini belirterek soyle bahseder:

Hakk'in gevherinden argin nurundan

Andan hédsil oldu giiruh- 1 naci®

(Ozmen, 1998c: 318)

20. Yiizyil. Bektasi ozanlarindan biri olan Hayriye Baci Gliruh-1 Naci ile ilgili asagidaki
siiri yazmustir. Siir, ruhlar alemindeyken (elest bezmi) Allah’in yarattigi ruhlara “Ben
sizin rabbiniz degil miyim?” sorusuna, Giiruh-1 Naci (kurtulmus topluluk) olan Alevi ve
Bektasiler’in “beli” yani “evet” demesi ile baslar. Bu topluluk, Muhammed- Ali’nin
yolunda ilerlemis, nuhun gemisinde bulunmus, Yezid’in karsisinda savagmistir. Kuran’in

aslini, sirrin1 ezelden beri bilmektedir.

Muhammed Ali'nin kuluyuz kulu
Ta Elest bezminde demisiz beli
Ashmizdir Hact Bektas-i Veli
Giiruh-i Naciyiz dénmeyiz geri
On iki imamlarin demin gérmiigiiz
Sefine-i Nuh'a biz de binmisiz
Muhammed Ali'ye ikrar vermisiz
Giiruh-i Naciyiz dénmeyiz geri
Atamiz Adem'den aldik haberi
Yezidlere ¢ektik tig u teberi

Ebu Tiirab dendi bize ezeli
Giiruh-i Naciyiz dénmeyiz geri
Otuz iki harfin dersin almigiz
Asl-1 Kur’an biziz nefsi bilmigiz
Sadasiz kalb kalbe kelam etmigiz
Giiruh-i Naciyiz donmeyiz geri
Babinda bekler Hayriye gedayt
Stikiir minnet kabul etti recay

55 ibtida: ilk, baslangic. Téhmet etmek: itham altinda olmak, birisine isnad edilen, isleyip islemedigi belli
olmayan su¢. Meded: yardim. Ezel: baslangici olmayan, her zaman var olan, sonsuz. Kudret kandili: ilk
yaratilan nur olan Muhammed’in ve Ali’nin nurlarinin bir arada oldugu kandil. Muhib: seven. Irak: uzak
Lahmike kavli: Gadir Hum denilen yerde, Muhammed’in Ali’nin elini kaldirip “Lahmike lahmi, ruhuke ruhi,
demmike demmi” (eti etimden, ruhu ruhumdan, kani kanimdan) demesi ve onu vasisi ilan etmesi.

56 Gevher: 1.bir seyin esasi, hakikati, 2.elmas, cevher, inci. Hasil olmak: meydana gelmek.
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Din ti imanimiz igelim demi
Giiruh-i Naciyiz donmeyiz geri®’ )
(Ozmen, 1998d: 507)

4.8.4 Muhammed-Ali Nurunun Hz. Ali ile Hz. Fatma’da Tekrar Birlesmesi

Adem yaratildiginda ona verilen nur, Sit peygambere intikal etmis; ondan da diger
peygamberlere ve peygamber soyundan olanlara ge¢mistir. Bu nur, Abdulmuttalib’ de
ikiye ayrilmis, Abdulmuttalib’in ogullar1 Ebu Talip ve Abdullah’tan Muhammed’e ve
Ali’ye ge¢mistir. Alevi ve Bektasi inang yapisinda, Allah 'in kendi nlirundan yarattig1 Hz.
Muhammed ve Hz. Ali'de bulunan niiblivvet ve velayet nlrlarinin; Hz. Ali'nin,
peygamberin kizi Fatma ile olan evliligiyle birlestigi ve bu nlirun getirdigi kudsiyetin,
Ehl-i beyt soyundan gelen kimselerle sonraki nesillere aktarildigi kabulii bulunmaktadir.
(Dedebaba, 1998: 74). Giinimiizde Alevi dedeleri soylarin1 Ehl-i Beyt’e kadar
dayandirarak, bu nurun tasiyicist olduklarini kanitlamig ve cem ibadetini yiiriitme

yetkisine sahip olmustur. Riza S. dede bu olay1 s0yle anlatmaktadir:

“Oradan gelen nur her peygambere isabet etti. Isabet eden nur sayisinca onlar
peygamberlik yaptilar. (O nur) Abdulmuttalib’e dek tek geldi. Abdulmuttalib’de ikiye
ayridi. Abdullah’tan Hz. Resulullah efendim, Ebu Talip ten de Hz. Ali diinyaya geldi. Hz.
Fatima ile Ali’nin evliliginde o nur yeniden birlesti. Eviad-1 Ehl-i Beyt oradan zuhur etti...
Bizim (neslimiz) Sit 'ten, Huri kizindan geliyor. Ehl-i beyt soyu buradan geliyor.”

57 Elest bezmi: Tanr’nin ruhlari yarattiginda “Ben sizin rabbiniz degil miyim” diye sordugu meclis. Beli:
Arapca “evet”. “Ben sizin rabbiniz degil miyim” sorusuna verilen cevap. Sefine-i Nuh: Nuh’un gemisi. Tig u
Teber: kili¢ ve balta. Ebu Turab: Ali'nin isimlerinden biri, “topragin babasi”. Sada: ses. Bab: kapi. Geda:
fakir, dilenci, kéle. Minnet: iyillige karsi hissedilen borgluluk duygusu.
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5. SONUC

Alevi ve Bektasiler’in yaratilis efsanesi, “kurtarilmis bir topluluk™ olarak, oteki ile
arasindaki farki vurgulamak ve 6tekinin su¢lamalarina karsi bir savunma mekanizmasi
olusturmak icin hatirlanan uzun anlatilardan olusmaktadir. Anlatilar, ii¢ semavi din ve
Ortadogu mitleriyle ortak 6zellikler tagimaktadir. Hikayelerde anlatilanlar, Ortadogu’nun
dinler ve siyasi tarihinde, sozlli ve yazili edebiyatinda bahsi gegen kisilerdir. Bu durum,
hafizanin bolge geleneklerinin bir parcasi oldugunu ve Alevilerin ve Bektasiler’in bunlar

tizerinde kendi 6zel yorumlariyla farkli bir kurgu yarattigin1 gosterir.

Efsane, Tanri’nin, yer gok su iken bir nur yaratmasiyla baglar. Bu nur Muhammed- Ali
nurudur. Diger her sey bu nurdan yaratilmistir. Anlatilar Cebrail, diinya ve diger
meleklerin yaratilmasiyla devam eder. Bu ilk boliimiinde kainatin varliginin sebebi
olarak, Hz. Fatma’ya ve Ehl-i Beyt’e 6zel bir yer verilir. Daha sonra Tanri’nin kendi
imajinda ve kendi nurunu tasiyan ilk insan Adem yaratilir. Tanr1 i¢in 6zel olan bu varligin
yalnizken sikilmamasi ve siliklinet bulmasi i¢in de kaburga kemiginden, esi Havva
yaratilmigtir. Havva, Adem’in oniinde secde etmeyerek mekanindan kovulan seytan
tarafindan kandirilarak, ilk ¢iftin Cennet’ten kovulmasina ve Diinya’ya siirgiin edilmesine
neden olmustur. Diinya’da insan nesli ¢ogalmis, Gliruh-1 Naci ve Sit’in evlenmeleriyle

peygamberlerin, seyyidlerin ve dedelerin soyu devam etmistir.

Tiim bu yaratilis anlatilari, i¢inde toplumsal cinsiyet iliskilerini de barindirir. Kadin ve
erkek olmanin ne demek oldugunu anlatan semboller igerir. Kadinlik ve erkeklik rolleri
tizerinden dini hayatin ve giinliik hayatin iktidar dinamiklerini belirler. Kadinin erkegin
sol kaburgasindan yaratilmasi anlatisi, kadinin ikincil roliinii, erkege tabi olmasini
mesrulastirir. Kadinlarin cemdeki iktidarmin ikinciligi, dara dururken belirlenmis
pozisyonu, dedeye gore ayarlanmis oturma diizeni, kadinin erkegin sol kaburgasindan
yaratilmasi anlatisinin tezahiirleridir. Erkek kaburgasi gibi namusu ile de kadina baghdir.
Bu nedenle cemde kadinlar akrabalik iliskilerine atifta bulunan bir sekilde “bac:” ya da
“ana” gibi kelimelerle ¢agirilirken, erkekler tarihi ve dini rollerine atifta bulunan “er”,

o«

“eren”, “gazi” yada “sofu” olarak ¢agirilirlar.

Cennet’ten diisiis motifinde, kadin erkegin diistisiine neden olan, kandiran ve lanetlenen

bir roldedir. Cennet’ ten diisiise sebep olmasi nedeniyle her ay kanama ve sancili dogum
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yapma cezasina carptirilmistir. Kadinin bu ceza ile lanetlenmesi, menstriiasyon ve
lohusalik hallerinde kirli, diizensiz, diinyevi olani temsil eden olarak algilanmasina ve
ibadet yapilan mekanlardan uzaklastirilmasina sebebiyet vermistir. Bu doénemlerde
kadinlarin ceme katilmalarina, orug¢ tutmalarina ve ziyaret yerlerine girmelerine izin

verilmez.

Adem ve Havva diinyaya diistiklerinde topragi islemek Adem’in isi iken, ¢ocuk
dogurmak, temiz ve giizel goriinmek, kendisi gibi Adem’in de 6zbakimim yapmak,
yemek pisirmek, ev temizlemek gibi isler Havva 'nin islerindendir. Bu nedenle kadindan
glizel goriinmesi, temiz ve bakimli olmasi, erkegin de bakimini yapmasi, ev islerini yerine
getirmesi ve erkege cocuk verebilme yetenegine sahip olmasi beklenir. Anlatiya gore
Adem, Havva tiim bu isleri yapmadig1, yaslandig1 ve ¢ocuk doguramadig i¢in kendisine
yeni bir es istemistir. Kadinin kendisinden beklenen rollere uygun davranmamasi, ikinci
bir kadin istegini mesrulastirmistir. Alevilikte ¢ocuk sahibi olunamamasi (ocagin sénme
tehlikesi) durumunda ikinci bir esle evlenmenin normal karsilanmasinin kokenindeki algi
budur.

[lk pisirme ve temizleme eyleminin Havva tarafindan yapiliyor olmast, bu islerin kadinlar
tarafindan yapilmasi gereken isler oldugu algisin1 yaratmistir. Dolayisiyla kadina ve
erkege bigilen roller ilk eylemle belirlenmistir. On iki hizmette kadinlara verilen
slipiirgeci, ibrikgi, lokmaci gibi hizmetlerin giinliik hayatta kadina bigilen yemek yapma,

temizleme gibi gorevlerle paralel olmasinin nedeni budur.

Adem ve Havva’min Cennet’te ¢iplakliklarmi fark etmeleri, utang duygusuna neden
olmustur. Onlar etrafindakilere ve birbirlerine gosterilmemesi gereken mahrem yerlerini
boylece 6grenmis, giyinmeyi kesfetmis ve toplumsallasmislardir. Adem ve Havva *y1
saklamay1 yalmz incir agaci kabul etmis ve kendisinden 3 yaprak Adem icin, 5 yaprak da
Havva igin vermistir. Incir agacindan dokiilen yapraklar Adem ve Havva 'min 6liimlii
olusunu, kefenlerini simgelemektedir. Anlatilara gore erkekler i¢in kefen 3 pargadan

bigilirken, kadinlar i¢in de 5 par¢adan bigilmektedir.

Cebrail, Adem yaratildiginda ona kusak baglamis ve ahiret kardesi, musahip olmuslardir.
Bu gelenek Muhammed ve Ali’nin ahiret kardesi olmasiyla devam etmistir. Musahiplik

ilk 6rnekleri gibi iki erkek arasinda kurulan bir bagdir. Iki erkek evlenmeden &nce
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birbirleriyle musahip kardesi olmaya karar verir. Herhangi iki kadin arasinda musahip
olmaya karar vermek gibi bir durum s6z konusu olamaz. Musahip olacak erkeklerin
kabul térenleri sirasinda evli olmalar1 gerekir. Kadinlar musahiplik iliskisinde erkeklere,
eslerine tabidir. Musahibi kabul etmek kadinin zorunlu rizasina baglidir. Musahiplik
iligkisinin bozulmas1 durumunda diiskiinliik hali ortaya ¢ikacagindan kadinlar eslerinin
secimlerine razi olmak durumundadir. Ancak musahiplik gog, sehirlesme, sekiilerlesme
gibi etkilere dayanamamis, dedenin otoritesinin azalmasiyla yaptirim giiclinii

kaybetmistir.

Musahiplik bir kontrol mekanizmasi olan diiskiinliigii dogurmustur. Sirr1 ifsa etmek, iftira
etmek, hirsizlik yapmak, adam o6ldiirmek, kiz kacirmak, esini bosamak, tecaviiz etmek,
hak yemek, yalanci sahitlik etmek diigkiinliik sebebidir. Diiskiinliik mekanizmasi en ¢ok
kiz kagirma, zina, evlenme, bosanma durumlarinda islerlik kazanir ki bu durum
cinselligin kontrol altina alinmas1 ¢abasinin toplumsal diizeyde inangsal yaptirimlarla var
oldugunu gosterir. Ancak sehir hayatinin dinamik yapisi diiskiinliiglin de yaptiriminin

ortadan kalmasina neden olmustur.

Evlilik, dogum, 6liim gibi giinliikk hayatin akisinda 6nemli bir yeri olan olaylarda da
anlatilarin etkileri goriiliir. Evlilik kutsaldir, Havva ile Adem’in, Fatma ile Ali’nin nikahi
goklerde kiyillmistir. Alevi kadinlar1 da iginde bulunduklar ataerkil sistemin gerektirdigi
sekilde evlenirler. Kadinlar ¢ogu zaman evlenecekleri kisiye karar veremez ve
nikahlarinda bulunmazlar. Evlilik, kadmin iizerindeki s6z sdyleme iktidarinin bir
erkekten baska bir erkege gecisini simgeler. Babanin iktidar1 kadinin kocaevine
gitmesiyle koca, kaynana ve kaympeder ile de paylasilir. Alevi bir kadinin Alevi bir
erkekle evlenmesi beklenir. Alevi kadinlarin Siinni ailelerin i¢inde kendi topluluklarinda
oldugu kadar rahat hareket edemeyecekleri diisiintiliir. Siinni bir kadin ile evlenen Alevi
bir erkek icin bu endise s6z konusu degildir. Kutsal soya sahip olan bir kisinin Siinni biri
ile evlenmesi ise ¢ok nadir rastlanan bir seydir. Ancak evlilik iliskileri gogiin yarattig
etkiyle ve sehirde siinni komsularla karsilasmayla geleneksel yapisini yitirmis, i¢ evlilik

Oonemlini kaybetmistir.

Dogum, diinyevi bir olgudur. Cennette dogum yoktur. Sancili dogum yapmak Havva ’ya
Cennet’ten kovulmanin cezalarindan biri olarak verilmistir. Kadin erkegin tohumunu

ektigi tarladir. Tohumun yetisebilmesi i¢in tarlanin verimli olmasi beklenir. Bu nedenle
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yeni evlenen bir ¢iftten beklenen ilk sey bir cocuktur. Kadinin erkege bir erkek cocuk
vermesi istenir. Ozelllikle kutsal soydan gelen ailelerin “ocaginin sénmemesi” igin bir
erkek cocuk sarttir. Dogumu kadin yapmasina ragmen, ¢ocuk babasinin soyuna ait kabul
edilir. Cocugu olmayan bir kadin tekke ya da tiirbelere gider, adak adarlar. Erkeklerin bu

ritiielin i¢indeki yerleri goriinmezdir.

Evlilik ve dogum kadar énemli olan bir diger olgu 6liimdiir. Oliim halinde dahi kadina ve
erkege bigilen toplumsal roller islerlik kazanir. Cennet’ten diisiis anlatisina bagli olarak
kadinin mezar1 daha derin kazilir, kefeni, basortiisii ile birlikte bes par¢adan olusur.
Kadin1 mezara indirenler kendisine nikah diismeyecek erkeklerdir. Erkekler tanr ile
arasindaki kutsal baga kadinlarin karigmalarini istemedikleri i¢in mezar agma ve gdmme
sirasinda kadinlar gériinmez olurlar. Kadinlarin goriiniir oldugu durumlardan biri aglama
ve agit yakmadir. Kadinlar hafizalarinin verdigi akiskanlikla birlikte kiiltiirel bir pratik

olarak aglarlar, agit yakarak duygularini ve hislerini dile getirirler.

Bir yaratilis efsanesi ve trettigi toplumsal cinsiyet rolleri nasil tarihin konusu olmustur?
Bu sorunun yanit1 aslinda daha once pek ¢ok kez verilmistir. Efsaneler, menkibeler ve
anlatilar, toplulugun ge¢mis algisini olusturur. Bu efsaneler toplumda ortak bir hafizanin
olusmasini saglayarak toplumsal yasamin dinamiklerini meydana getirir. Aleviler ve
Bektasiler anlatilardaki belli karakterler ve efsanevi figiirler araciligiyla tarihlerini ve
kimliklerini desteklemislerdir. Yazili kaynaklarda olmayan ve sakincali olarak goriilen
diisiincelerin aktarimini saglamis ve farkli iktidar merkezlerinin tarih yazimina karsi
kendi kurguladiklar1 ge¢misle cevap vermislerdir. Yaratilis efsanesine dayanan anlatilar,
belli kadinlik ve erkeklik rolleri iireterip pekistirerek, bu rollerin dogal ortamlarinda
stirdiiriildiikleri yer ve zamanda ¢esitli kiiltlirel ihtiyaclara cevap vermesini saglamistir.
Alevilerin ve Bektasiler’in yaratilis ile ilgili anlatilarinda olumlanan ve olumsuzlanan
kadin tipleri ve rolleri, onlarin “kurtarilmig, selamete kavusmus topluluk” olarak bir
benlik algis1 gelistirmelerini saglamistir. Bu tstiinliik iddiasi, Aleviler’e ve Bektasiler’e
cinsellik iizerinden yoneltilen ¢esitli su¢clamalara kars1 - kendi i¢inde toplumsal cinsiyetin

sinirlarini belirleyen anlatilarla- bir direnme mekanizmasi olusturmustur.

Alevi ve Bektasilerin toplumsal cinsiyetin sinirlarini belirleyen yaratilis ile ilgili anlatilart
ve bunun tezahiirleri olan dini ve toplumsal hiyerarsik yapi, ayn1 zamanda kadin erkek

esitliginin ve kadinin degerinin yiiksekliginin daha ¢ok sdylem diizeyinde varoldugunu
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gostermistir. Alevi ve Bektasi kadinlar erkeklerle sadece ayn1 mekanda ibadet ettikleri
icin esit olabilirler mi? Ya da sadece erkeklerle ayn1 mekanlar1 paylasma konusundaki
rahatliklar1 nedeniyle mi daha degerlidirler? Bu, toplulugun sinirlarinin  ve
gorlniirliigiiniin Alevi ve Bektasi kadinlar iizerinden saglandiginin gostergesi olan bir

sOylem olabilir.

Esitlik ve o6zgiirliik sdyleminin, Alevi ve Bektasi kadinlarina simdiye kadar ne gibi
faydalar sagladigi mechuldiir. Yapilan goriismeler ve gézlemler sdylemin aksine cemin
yonetici kadrolarinin erkeklerden olustugunu, cemin kadinlar ve erkekler arasinda
hiyerarsik iliskileri barindirdigin1 gostermistir. Erkeklerle yapilan goriismelerde bilgiyi
elde etme, tasima ve aktarma potansiyellerinin daha yiiksek oldugu goriilmiistiir.
Kadinlarin ise bilgiyi pargalar halinde tasidiklari ve bu bilgiyi aktarma ve eyleme
doniistirme mekanizmalarindan uzak kaldiklar1 farkedilmistir. Tarihsel ve politik
dontisiimlerin, Alevi kadinlarimin bilgiyi elde etme, onu aktarma ve uygulama
mekanizmalarina gelecekte nasil etki edecegi ise cevabini bekleyen bir soru olarak

karsimizda durmaktadir.
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